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TEREP, ADAT, HOZZAFERES

SZAMIKUTATAS AZ ASSZIMILACIO ES AZ ETNIKAI REVITALIZACIOS
FOLYAMATOK TUKREBEN

Szami vagyok: mindenféle-fajta lapp foglalkozast
{iztem, és minden izében ismerem a lappok életét. Es
hallottam, hogy a svéd kormany gyamolitani szandé-
kozik benniinket, mar amennyire médjaban all, amde
képtelen megérteni életiinket és kornyezetiinket ... En
ugy vélem, hogy az lenne a legjobb, ha volna egy olyan
konyv, amelybe bejegyezték volna a lappok élete mod-
jat és beleirtak volna tetteiket, mert akkor nem kellene
Oket faggatni, milyen forman élnek, és nem kellene
masként eléadni, hazug moédon beszélni a lappokrol,
meghamisitani a tényeket [...] ezért kell minden ese-
ményt foljegyezni, és okukat is f6lvésni, hogy vilagos
legyen, hogy barki is megértse okat. A tetejébe még
minden lapp ember szamara is érdemes megtudni, mi-
ként élnek a lappok. (Turi, 1983, 50.)

Az irasom ,,mottojaul” szolgalo idézet Johan Turi 1910-ben megjelent Mui talus
samiid birra *Elbeszé€lés a lappokrdl’ cimii miivének elsé néhany mondata (az
1983-ban megjelent magyar nyelvii kiadasbol). Erdekes médon a lapp iro-
dalom egyik alapmiiveként tartjak szamon, holott maga a szerzé sem annak
szanta. Sokkal inkabb ,,néprajzi” leirasnak. A mu sziiletésének idoszakaban a
skandindv néprajzi kutatasok mar nagy intenzitassal folytak a lapp teriilete-
ken. Turi irdasanak megjelenésével szinte egy idoben szamos monografia keriilt
ki népzene- és néprajzkutatok keze alol,! melyek Gsszevetése Johan Turi lapp
réngazda irasaval rengeteg tanulsagul szolgalhatna, 4m ez nem feladata ennek
az iradsnak. A szédzad kozepéig e miivek elsdsorban a ,,mentsiik, ami még ment-
heté” — vagyis a gyljtés és a dokumentalds — szellemében sziilettek, amibe
sajnalatos modon beleszoltak a ,,gyarmatositast” szentesitd politikai ideologi-
ak is. A lappologiai kutatdsokat a kezdetekben (mar a 19. szdzad kdzepén is)

' Néhany fontosabb koziilikk: DoNNER, 1876; FELLMAN, 1980 (1907); Launis, 1907a, b, c,
1908, 1910, Lunbius, 1905; QuigsTtap, 1903.
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a szamik erételjes, tobbnyire igazolhato félelmekbdl fakadod 6sztonds bezar-
koézasa nehezitette. A befelé fordulas a 20. szazad masodik felében fokozato-
san tudatos stratégiava alakult. Ennek a bezark6z6 magatartdsnak a motivéacioi
kozott immar nyiltan megfogalmazaodott a , kiviilr6l” érkezd kutatoval szem-
beni elutasitas. Johan Turi irdsa ebben a kontextusban rendkiviili jelentdségi,
egyedi példa. Emikus leirasa alapmiivé lett a néprajzi-antropologiai kutatasok
szamara. Adatkozloként szamos olyan informacidt bocsat kozre, amelyek a
kortars kutatok szdmara nem, vagy nehezen voltak hozzaférhetéek, méghozza
legalabb két okbol: 1) eltitkoltak a kutatok altal keresett informaciokat, 2) az
asszimilacio eredményességének koszonhetéen mar nem voltak birtokaban a
sziikséges tudasnak. Johan Turi azonban sokkal tobb, mint adatk6zlo, tevé-
kenysége nagyon kordn, mar a 20. sz4zad elején eldre vetiti a sajat kultirajat
leird oslakos etnografus idealképét is. A szerzd egyszerre szol szamikhoz €s
nem szamikhoz, ami fontos kezdeményezés a kiilonbozo vilaglatasbol fakado
ellentétek, konfliktusok feloldasara. Kiilonosen figyelemreméltd, hogy leirasa-
ban szamos olyan elméleti allasfoglalas eloképe ismerhetd fel, amelyet a kul-
turalis antropologia €s az etnoldgia joval késébb, a posztmodern kritika kibon-
takozasa utan fogalmazott meg az jabb kutatasok szamara (példaul a modern
tarsadalom értelmez6 kategoridihoz — igy a tudoményos diskurzushoz is — tar-
sithatd hatalmi aspektus fel- és elismerése, vagy a kutatoi értelmezés érvényes-
ségének relativizacidja, egy lehetséges ,,olvasatként” valo értelmezése a sok
eshetdség koziil). A mi tiikrozi tovabba azokat az elsddleges motivaciokat,
amelyek befolyasoltdk, és befolydsoljak napjainkban is a szdmik sajat kultt-
rajukkal, ¢letmodjukkal kapcsolatos vélekedését, és részben magyarazzak az
erételjes mi-6k oppozicid hol kényszerii, hol nagyon is kivant fenntartasat.
Az akkulturaci6 hatasaitdl valo félelem? kedvezd feltételeket teremthetett volna
a szami tarsadalom és kulttra lehetd legteljesebb dokumentalasanak, amelyben
az Oslakosok és kutatdik céljai és érdekei talalkozhattak volna. A tudoményos
kutatasokkal kapcsolatban azonban mar nagyon koran felmeriilt a hitelesség
¢s/vagy az elfogulatlansag megkérddjelezése. Turinal az adatkozl6i és kutatoi
szerepkor tudatos Gsszevonasa ezért kettds szandékot takar: a dokumentalas
¢s értelmezés elsdsorban a szamik érdekeit kell hogy szolgalja (mint egyfajta
eszkoz az asszimilacidval szembeni védekezéshez), és egy lehetséges modja
annak, hogy a kiviilallok is mélyebben megérthessék a szami nézopontot, €s ne
a kiviilrél rajuk ragadt sztereotipidk uraljak az értelmezési keretet. Ebben tulaj-
donképpen egy inverz antropoldgusi szerepkdr is megfogalmazodik: ,,hogyan

2 Erdekes, hogy Turi az oly sokaig tért hodito ,.etnografiai jelenid” helyett alapvetéen mult
id6t hasznal, érezve kultiraja tiinékenységét, bar néha — az emlékek hevében — atvalt a jelen
ideju irasra.
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fogalmazzam meg a masiknak olyan élmények, szertartasok, €letfolyamatok
értelmét, amit nemhogy maga sem tapasztalt, de a sajat kultiraban nincs is
ennek leirasara alkalmas terminus?” (Kraniczay, 1984, 32-33.)

Tanulmanyom bevezetésében azért utaltam tehat Johan Turi irdsara, mert jol
alkalmazhato a szami ,.,terepviszonyok’ b masfél évszazadot atfogd bemutata-
sanak kereteként: érzékletesen mutatja be azt, mit is jelenthetett egy szaminak
a kiviilrdl érkezd, kivancsian fiirkész6 kutatd jelenléte a 19. szdzadban és a 20.
szazad els6 éveiben, ¢és jol fémjelzi 6nmaguk kutatdsara vonatkozd onrendel-
kezési vagyukat, ami hasonl6 konkrétsaggal tobb, mint fél évszazaddal késobb
fogalmazodik meg a tudomanypolitikai diskurzusban. El6szor 1995-ben, finn-
ugor szakos hallgatdként olvastam a bevezetoben szerepld sorokat, de igazan
csak akkor értettem meg, amikor eljutottam az iras sziiletésének helyszinére,
Lappfoldre, és magam is megtapasztalhattam az ottani interetnikus probléma-
kat, a kisebbségi 1étb6l fakadd komplexusokat, a globalizacio ellentmonda-
sos hatasait, az elfogadas ¢és a kirekesztés kiilonos dialektikajat. A mélyebb
megértés érdekében sokat tanulméanyoztam a szamikkal kapcsolatos torténeti,
publicisztikai €s irodalmi forrasokat. Ez utobbiakat probaltam a lehetd legszé-
lesebb kdrben attekinteni, azaz a szamik felbukkanasat kerestem az europai €s
amerikai sajtotermékek hiradasaiban, és szépirodalmi alkotasokban egyarant.
Az internetes kozosségi oldalakon és altalaban a vilaghalon megjelent adatokat
is gyujtottem, a szoveges informaciok mellett egyre nagyobb sulyt helyezve a
vizualis megjelenési formakra és az elérhetd hanganyagokra.® A sztereotipikus
megnyilvanulasok kovetése, a magéanbeszélgetésekben ¢és -levelezésekben
megfogalmazott személyes vélemények, a kimondott/leirt szavak és a verbali-
san nem kozolt, vagy nem kozolheto tartalmak (testbeszéd, hallgatas, jellemzd
targyak jelenléte, elhelyezése stb.) egyarant bekeriiltek a terepmunka ,,adattara-
ba”. A terep és a mddszer szdmomra tehat egy meglehetdsen tag spektrumban
fogalmazodik meg. Természetesen minden kultirdban vannak kdénnyebben
¢s nehezebben hozzaférhetd regiszterek, nyilvanos ¢€s titkos adatok, felszini
és rejtett jelentések, amelyek kutatasa kiillonb6z6 megkozelitéseket igényel.
A jojkahagyomany kutatasi lehetdségeit mindig nagyon erdsen befolyésoltak a
kiilonb6z6 idészakokban rarakodott értelmezések, ami Gnmagaban is indokolja
a sokféle terep és vizsgalati modszer bevonasat.

? Ezek kozott a forrasok (terepek) kozott kiilondsen fontos volt a finnorszagi szami parla-
ment volt elndkének blogja, amely sajnalatos modon mara megszlnt. Irasai gyakran ref-
lektaltak a szamikkal kapcsolatos kutatasokra, tobbek kozott a velem torténd talalkozasra
(név nélkiil). Tovabbi fontos forradscsoportot jelentenek a YouTube-on elérhetd hivatalos
videoklipek, egyéni felvételek, amelyek idénként folklorszerlien, a mémek mintéjara, sza-
mos valtozatban (eltérd képi alafestéssel, feliratokkal ellatva) jelennek meg.
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A terep torténeti metszetben

A szami kozosségek, a szdmi terep megismerésében €s megértésében kiemel-
kedden fontos helyet kap a torténeti-politikai kontextus. A szamik szdmara az
idegenekkel, a mas etnikumokkal valo talalkozas ismert torténelmiik legna-
gyobb részében egyet jelentett a kizsakmanyolassal, foldjeik elvesztésével,
életmodjuk hol kozvetett, hol kozvetlen modon torténd atformalasaval. A ta-
lalkozasok a misszionariusok, utazok és felfedezok megjelenésével kezdddtek.
Ezek a talalkozasok eleinte ritkak és feliiletesek voltak, a szamik életét kevésbé
befolyasoltdk. Késdbb, a hivatalos allamhatarok megszilardulasaval, az északi
teriiletek feletti kontroll megszerzésével, az adozas egyre szigorubb feltételei-
vel, a finn, svéd és norvég telepesek immar tartds jelenlétével azonban minden
megvaltozott. A 17. szazadtol a svéd uralom egyre drasztikusabban avatkozott
a szamik életébe, gyakran kartalanitas nélkiil vették el foldteriileteiket. Bar
templomok mar a 16. szdzadban is épiiltek Lappfoldon, a hittérités legeredmé-
nyesebb iddszaka a 19. szdzad masodik fele volt. Ole Henrik Magga — a nor-
végiai szami parlament volt elndke — szerint a szami torténelem legnehezebb
id6szaka a 19. szazad kozepétdl a 20. szazad derekaig tartd idészak volt. Erre
az id6északra esett Lars Levi Laestadius (1800—-1861) puritan lutheranus moz-
galmanak megsziiletése, amely a szamik kereszténnyé¢ tételében a legnagyobb
sikereket érte el. A jojkahagyomany alakulasa és kutathatosaga szempontjabol
azért van igen nagy jelent0sége ennek az iddszaknak, mert a samanizalast a
vallasi és vilagi vezet6k ekkor biintették a legkegyetlenebbiil. A jojkalas tilto-
listara keriilt, mint a pogany szakralis gyakorlat része. A jojkarol formalt kép-
hez hozzajarult az az altalanos, mar a korai forrasokban is megfogalmazott
elképzelés, hogy a szamik mind varazslok, boszorkanyok, 6rdogok.* Ha valaki

* A szamikkal kapcsolatos sztereotipidk a szépirodalomba is atsziiremlettek. Az alabbi idé-
zet Henryk Sienkiewicz Ozonviz cim regényébdl szarmazik (1981, 706.):

Ez a kiralyi garda samlandi ezrede — magyarazott folyton Sadovski, amint egy-egy csa-
pat mellett elhaladtak. — Ez a legkivalobb delekarliai gyalogezred.

— Szent Atyam, hat ezek meg minémi kis monstrumok? — kidltotta egyszerre Zagtoba
egy csomd olajos arcboril, apré emberkére mutatva, kiknek fekete haja kétoldalt lefelé
logott.

— Ezek lappok, akik a legtavolabb lakoé hyperboreusok kozé szamlaltatnak.

— J6 harcosok? Mert Gigy nézem, harmat is felmarkolhatnék, s addig litogetném Ossze
fejiiket, amig birnam szusszal!

— Bizonnyal megtehetné kegyelmed e dolgot! Harcra nem valdk. A svédek a tabori
szolgalatra hordjak dket magukkal, no meg mivel olyan furcsak. Hanem vardzsloknak
exquisitissimi, mindegyiknek legalabb egy, de némelyikiiknek 6t ordog is szolgalatara all.

— Honnan ez a comitivdjuk a gonosz lelkekkel? — kérdezte Kmicic, keresztet vetvén
magara.
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mégis nyitott és érdekldédo volt a jojkahagyomany megismerése irant, nagyon
komoly akadalyokba iitk6zott.

Jacob Fellman, aki 1820-1832 k6zott volt Utsjoki lelkésze, a kdvetkezd
helyzetképet adja (MEURMAN, 1961, 1-7.):

Hat éve éltem mar lappok kozott, amikor tudomasomra jutott, hogy él
még az emberek emlékezetében néhany népdal. Amikor tudakozddtam,
ismerik-e ezeket [...], mindig azt a vélaszt kaptam, hogy micsoda or-
dogi tréfa ez, hiszen maga a kormany és a szigoru papsag volt az, aki
eltiintette [a jojkdkat] Isten dicsoségére. Egyszer aztan egy véletlennek
koszonhetden volt alkalmam meghallgatni egy lappot jojkéalas kozben,
0 ugyanis nem tudta, hogy a kozelben vagyok. [...] Miutan tobbszoro-
sen biztositottam afeldl, hogy semmi baja nem szarmazik beldle, végiil
elénekelt nekem néhany dallamot, ezek voltak az elsék, melyeket szami
nyelven lejegyeztem. [Kiemelések t6lem. ]

Bar a biintetéstol valo félelem is visszavetette a jojka hasznalatat, a szamik
korében nagy tiszteletnek és népszertiségnek orvendo Laestadius prédikacioi,
¢s az altala életre hivott keresztény megujulasi mozgalom sokkal erételjesebben
vontak maguk utdn az énekes hagyomany visszaszorulasat. A szamik egy része
immar nem félelembdl, hanem abbdl a szilard meggy6z6désbél nem jojkalt,
hogy az valdban biin, az ,,6rdogidézés” eszkoze. A laestadianus szami k6zos-
ségeket maig jellemzi ez a vélekedés, jol példazza ezt egy norvég kutatond,
Ingrid Hanssen 2011-es tereptapasztalata. Az alabbi idézet egy észak-norvégiai
iddsek otthonaban tortént esetet mutat be:

Anyam akkor jojkélni kezdett... Az apam jojkaja volt. Es az egyik, ko-
zelben iild6géld, mentélisan tiszta paciens megszolalt: —Ne, nem szabad,
ez biin. Anyam valaszolt: —En csak a férjemet jojkalom. —Igen, igen, de
imadkoznia kell majd a blinbocsanatért, mert jojkalt. Ez nem ijesztette
meg anyamat, mindenesetre, abbahagyta a jojkélast. Es kevéssel késébb
azt mondta, talan tényleg vétkezett. [...] En azonban képtelen vagyok

— Mert az 6rok éjszakaban botorkalnak, amely naluk fél esztendeig meg még tovabb is
eltart, azt pedig tudjak kegyelmetek, hogy éjszakdnak idején a legalkalmatosabb az 6rdog-
gel érintkezni.

— S lelkiik vajon van-e?

— Nem tudom, de ugy vélem, inkabb az oktalan dllatokhoz hasonlatosak.

Kmicic kozelebb léptetett, egy lapp legénykét nyakanal fogva felemelt, akar a macskat,
jol megnézte, aztan ismét talpra allitotta, s igy szolt:

— Ha a kiraly nekem ajandékozna egyet, megfiistoltetném, s felakasztanam a templom-
ban, ahol az egyéb kiilonlegességek kozott strucctojas is talalhato.
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megérteni, hogy a jojka miért az 6rdog miive. Ezt nem tudom elfogadni...
Mert amikor én jojkalok, egy [szamomra] kiilonleges személyt jojkalok,
azért, mert éppen arra a személyre gondolok. Szamunkra a jojka egy-
fajta 6rom; esziinkbe juttatja az embereket... De itt [ebben a varosban]
ezt gyakran tulajdonitjak az 6rdog miikodésének. (HaNsseN, 2011, 0. n.)
[Sajat forditas.]

A szamikkal kapcsolatos negativ gondolatkort erdsitette egy ujabb, a 20.
szazad elején — az evolucionizmus, majd a fajelmélet oldalhajtasaként — ki-
bontakozo6, immar a vallasi alapoktol elkiiloniilo (politikai €s tudomanyos)
diskurzus is, amelyben a jojkalds minden, a szamik hagyomanyos életmod-
jéhoz kapcsolodo jelenséggel egyiitt alsobbrendii, megvetendd és szégyellni
valé szokasként fogalmazodott meg (EipHEIM, 1969, 1971; JONES-BAMANN,
2001; LenToLa, 2010). Ennek tudatositasara szolgalt az iskola, ami a szamikat
atneveld, ,,civilizald” intézmény feladatat toltotte be, €s ahol a sikeresség ér-
dekében bevett eszkdznek szamitott a gyerekek megaldzasa és fizikai bantal-
mazasa a szami identitasukat reprezentalo jelek, szimbolumok (szdmi ruha-
darabok, targyak birtoklasa, anyanyelven torténd beszélgetés) miatt (1. kép’).
Ez a kiilso, etnocentrikus, a skandinav nacionalizmus eszkdzének tekinthetd
,»stigmatizald” diskurzus 6sszefonddott a mar emlitett, a jojkat a vallasi ,,rossz”
hatalmi-vilagnézeti gondolatkorbe agyazta a jojkalast. Ez a komplex, sztereo-
tipizalo és negativ attitliddel telitett kép a szamik gondolkodasat is atformalta,
megvaltoztatva dnképiiket és kultarajukhoz valé viszonyukat.

A szami kultura leirasara vallalkozo kutatok helyzete a 19. szazad masodik
felében és a 20. szazad elsé felében kiilondsen nehéz volt, hiszen kérdéseik
olyasmire irdnyultak, amikrdl a szdmiknak nem volt szabad, vagy megalazo
volt beszélni. Rédadasul szamukra a tudoméanyos kutatds szorosan dsszefono-
dott kisebbrendii mivoltuk igazolasi kisérleteivel. Egy kutaté megjelenése sok-
szor a rasszista ideologiat kiszolgalo orvosi és fizikai antropologiai vizsgalatok
rémképét idézte.

3 Forras: http://www.6d.fi/index.php/wemet/938-art-is-my-activism — utolsé let6ltés: 2016.
november 22. A Suohpanterror [’lasszd/panyva + terror’] nevet viseld, képzomiivészek-
bol allo kor egyik plakatja, amely a szamik ellen iranyult politikai intézkedéseknek allit
mementot. Sajat megfogalmazasuk szerint a miivészet eszkdzeivel tiltakoznak a szamik
jogait, érdekeit sérté politikai, gazdasagi dontések ellen. (https://www.facebook.com/
suohpanterror/)
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1. kép

A kutatas lehetdségei a hagyomany tjja¢ledése kovetkeztében

A 20. szdzad masodik felében a demokratizalodas és a kisebbségek elisme-
rése elérte azt a fokot, hogy jogi eszkdzokkel immar nem lehetett nyiltan fel-
Iépni a szamik ellen (BjorkLUND, 2000; MINDE, 2005; GRUNDSTEN, 2010).
Az eltinében 1évo, egyesek altal lenézett, masok altal félelmetesnek tartott
énekhagyomany tudatos ujjaélesztése Nils-Aslak Valkeapdd® (1943-2001) ne-
véhez fiizédik. O az 1960-as években jojkalni tud6 fiatalokat gyiijtott maga
mellé¢ Finnmarkbdl (tulajdonképpen az egyetlen teriiletrdl, ahol a hagyomany
folyamatossagarol beszélhetiink), lemezfelvételeket készitett és szinpadra vit-
te a jojkat. Eleinte kozvetlen kornyezete is megdobbent ezen. A Valkeapédrdl
késziilt portréfilmben’ a mara kodzismertté valt jojkaénekes kortarsak ugy nyi-

¢ Nils-Aslak Valkeapad a szami értelmiség egyik legsokoldalubb képviseldje volt: énekes
¢és zeneszerzod, kolto, ird, politikus, képzoémiivész és szinész egy személyben. Mindez jol
tiikrozi a sziik keresztmetszetbdl adodo ,,tobbes szerepvallalas™ sziikségességét is, ami leg-
inkabb a miivészvilag és a tudomany képviseldinek erdteljes politikai és tdgabb értelemben
az emberi jogi kiizdelmekhez kapcsolodasaban nyilvanul meg.

7 A portréfilm cime: Vdimmustan lea biegga [Szivemben az otthonom]. A youtube-on elérhe-
t6: https://www.youtube.com/watch?v=ax8eWwrmeVE — utolso letdltés: 2016. oktober 4.
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latkoztak, hogy amikor Ailohas® megkereste Gket azzal, hogy szervezzenek
jojkakoncerteket, készitsenek lemezfelvételeket, mindannyian megddbbentek
¢s kétségbeestek. Mindez jol illusztralja, hogy a jojkaval kapcsolatos beideg-
z6dések még a 20. szazad 60-as, 70-es éveiben is meghatarozoak voltak. Ugy
gondoltak, hogy senki nem énekelhet jojkat nyilvanosan, az nem lenne illen-
do, illetve hogy meg fogjak vetni 6ket az emberek emiatt. A kezdeményezés
a kezdeti széleskorii megbotrankozason tullendiilve mégis nagyon sikeresnek
bizonyult, rdadasul meglepden rovid id6 alatt (példaul: az 1982-es Eurovi-
zio0s Dalfesztivalon norvég szinekben Sverre Kjelsberg ¢s Mattis Hatta egy
jojkabetétet is tartalmazo, a szamik ellen elkdvetett jogtalansagokrol szolo dal-
lal indult!). A siker azonban nemcsak a helyi politikai valtozdsoknak, hanem
a kozben nemzetkozi szinten kibontakoz6 dslakos mozgalmaknak is kdszon-
heté. Ezekben az 1j, antikolonialista diskurzusokban régi, majdnem elfeledett
és lenézett kulturalis jegyek, jelenségek ujra megbecsiilt, emblematikus format
oltottek (NAKKALAJIARVI, 2014). Ezzel parhuzamosan 0j szitudcié teremtodott,
amelyben a szerzdi jogok ¢és a kulturdlis jelenségek tulajdonlasanak kérdése
egyre ¢lesebb megvilagitasba keriilt, ugyanis a revitalizacios torekvések sza-
mos olyan problémat vetettek fel, amelyekre maig nincsenek kész megoldasok
(Brown, 2003; CoLLins, 1993).

A 16 gondot a folkloralkotasokra vonatkozo jogokat érinté nemzetkozi
szabalyozéas okozza, aminek alapjaul a szerzéi anonimitast €s az eredetiség
irrelevanciajat hangstlyozo (folklorisztikai) tudomanyos allaspont szolgal.
Csakhogy a szami kozosségekben minden jojkanak van tulajdonosa, és ez a
tulajdonos meghatarozhat a jojka hasznalatara (el6adéasara) vonatkozo kritériu-
mokat. 4 kézosség tagjainak ugyan van hozzdféerése, idonként és szabalyozott
koriilmények kozott elo is adjak egymas jojkajat (pl. talalkozaskor, kdszon-
tésként), de a legfobb kontroll nem azé, aki a jojkdat megalkotta, nem is azé,
aki eléadja, hanem azé, akit megénekel a jojka (Gaski, 2003, 193.; HIRVONEN,
2008; Grarr, 2007; SoLBAKK, 2007; Tamas, 2007). Az a szemléletmdd, hogy
a jojka ¢és alanya kozott nagyon szoros, lényegi 0sszefliggés van, kis 1étsza-
mu koézosségek gyakorlataban alakulhatott ki, és maradhatott fenn. A jojkalas
mint a tarsadalmi kapcsolathalot reprezentdlod €s egyben fenntartd kulturalis
kod és annak kontrollja persze megingott a hagyomany gyengiilésével, aztan
pedig a revitalizaciés folyamat részeként kialakult ) helyzet kdvetkeztében,
amely 0j felhasznalési formakat teremtett azzal, hogy a jojka szinpadi miifajja
is lett, hogy radio, tévé és kiilonbozo adathordozdk segitségével nyilvanosan
hozzaférhetéveé valt egy joval szélesebb kozonség szamara. Ezt az egyébként is
Osszetett helyzetet bonyolitja az archivumok 1étezése is.

8 Valkeapdd szami neve.

138



Terep, adat, hozzaférés

A Nils-Aslak Valkeapdivel indult kezdeményezés magaban foglalta, hogy
az archivumi anyagok megtanulasaval és eldadasaval visszahonositsanak
jojkékat. Latszolag tehat valami olyasmi kezdett el kibontakozni, amit alta-
laban folklorizmusnak nevez a kutatds, azonban az effajta kategoriak a sza-
mi jojka revitalizaciojaval kapcsolatban nem helytalloak. A jojkak digitaliza-
lasat és eldadasra torténd valogatasat végzo Biret Risten Sara azonban még
2008-ban is arrol nyilatkozott, hogy bizonyos jojkakat egyszerlien nem szabad
nyilvanossagra hozni, rengeteg személyes informaciot tarolnak, amelyeknek
kozzététele illetéktelen hozzaférést biztositana olyan tartalmakhoz, amelyek
csak a jojkatulajdonos legkozvetlenebb kornyezetére tartoznak.” A jojkaval
kapcsolatos hagyoményos szemléletmdd erds tovabbélését jobban nem is il-
lusztralhatnam, mint Biret Risten Sara megnyilatkozasaval. Mivel a jojkak
dallammotivumokban és halandzsaszavakban kodolt tartalma eleve csak a be-
avatottak kis kozossége altal értelmezhetd, az illetéktelenek hozzaférése mar
onmagaban kizarhato. Az a tény, hogy egy-egy jojka jelentése elsdsorban nem
a szovegben, hanem dallamformuldkban és bizonyos szétagokban van elrejt-
ve, €s a kod kozosségenkeént is valtozik, lehetetlenné teszi, hogy a szélesebb
kozonség felfogja, vagy érzékelje az ,,intim” tartalmakat. Mégis, a jojkanak
személyes tulajdonként torténd felfogasa a szamik korében erdteljes maradt,
amihez tarsul valamiféle féltés, annak az elméleti lehetdsége, hogy illetéktele-
niil hozzaférhet valaki a rejtett tartalomhoz. Szamos hivatasos el6ado ezek sze-
rint a szempontok szerint valogat, amikor Osszeallitja a szinpadi repertoarjat.
Engedélyt kér az el6adando jojkak tulajdonosaitol, és bizonyos részleteket nem
énekel el a szinpadon. Az archivumi anyagok esetében a tulajdonosok tobb-
nyire mar nem elérhetok, azonban a fent targyalt problémak ezekre a jojkakra
is vonatkoznak, raadasul kegyeleti, illetve 6rokosodési kérdéseket is magukba
foglalnak. Ezért, hogy az illetékesek kontrollja megmaradhasson az archivumi
jojkagytijtemények felett, 2008-ban szigoru jogi rendelkezés sziiletett a hozza-
férés lehetdségérol (AnrEN, 2008).

Az adatokhoz val6 hozzaférés korlatozasanak azonban nemcsak teoretikus
megfontolasok képezik az alapjat, konkrét el6zménye egy nemzetkdzi jogi vi-
tava terebélyesedett ,,jojka-lopds” iigy, ami végiil a kulturélis kizsakmanyolas

° Biret Ellen Sara nyilatkozata tulajdonképpen a személyes adatra vonatkoz6 jogi meghata-
rozas alapjan értelmezhetd, ami a folkloralkotasok vonatkozasaban nem szokott felmeriilni
(sem jogi sem folklorisztikai értelemben). Az ide vonatkoz6 magyar jogszabaly (2011. évi
CXILI. torvény az informacids onrendelkezési jogrol és az informacidszabadsagrol, 3. § 2.)
altalam dolten kiemelt részei tulajdonképpen minden személyjojka kapcsan relevansak:
»személyes adat: az érintettel kapcsolatba hozhato adat — kiilondsen az érintett neve, azo-
nositd jele, valamint egy vagy tobb fizikai, fiziologiai, mentalis, gazdasagi, kulturdlis vagy
szocidlis azonossagara jellemzd ismeret —, valamint az adatbol levonhato, az érintettre
vonatkozo kovetkeztetés”.
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szimbolumava valt a szamik korében. A Virgin Records kiaddsdban 1994-ben
megjelent egy CD Sacred Spirits—Chants and Dances from Native Americans
cimmel. A lemezen az amerikai indian dalok feldolgozasai kozott két jojka is
felbukkant, azonban a konkrét forras, illetve a zene szami eredetének feltiinte-
tése nélkiil (2. kep).

Vttben - 3 '
AELEVATION 23 - #INTERTHEWL SONG TO STOP THERAIN 29 mHEAL THE SOUL a1 1t BRANDISHING THE TOMAHAWR i |
Te¥inte Honther Stunani: Chart oy Yolkpe 1

All tracks arranged, mixed & produced by “The Fearsome Brave”

CHANTS/IAND IDANCES O]
THE NATIVE AMERICANS

2. kép A Virgin Records altal kiadott CD boritdja

A hanganyag 2007-ben felkeriilt az internetre is, igy egyre tobb szami fe-
dezte fel a lemezen szerepld jojkékat. Az egyik a Normo Joavna jojkéjaként so-
kak altal ismert dallam, amely a Norvégiai Szami Parlament egyik eseményén
hangzott el az 1990-es évek elején. Az eseményt az egyik norvég TV-tarsasag
rogzitette, tehat a forras konnyen azonosithato. A felvétel jogait késobb a Virgin
Records vasarolta meg, igy keriilhetett a jojka az altaluk kiadott lemezre. A ma-
sik jojka sokkal kevésbé atlathatdé modon keriilt a lemezkiado birtokaba. Egy
¢szak-finnorszagi szami énekesnd, Ulla Pirttijarvi azonositotta sajat szerzemé-
nyeként, amelyet egy kanadai szeminariumon adott el6. Az eseményt 6 semmi-
lyen modon nem rogzitette, igy bizonyitani sem tudta, hogy az 6vé. Valdszinii-
leg a jelenlévok felvételei révén, maganuton kertilt a Virgin Records birtokaba.
Az eset oriasi felhaborodast keltett a szamik korében, akik jogi titon probaltak
visszaszerezni az amerikai lemezcégtol azt, ami az 6vek, azaz a felvételek utan
jaro bevétel megfelel6 szazalékat, 20 millié amerikai dollart. A Virgin Records
igyvédei azzal védekeztek, hogy a folkloralkotasokat nem védi szerzdi jog,
tehat szabadon felhasznalhatok. A szamik, mivel jogosnak érzett kovetelésiiket
nem tudtak foganatositani, azzal kellett, hogy szembesiiljenek, hogy zenei tulaj-
donjogi értelmezésiik nagyon kiilonbozik a nemzetkdzi jogi felfogastol. Utdbbi
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az eurocentrikus (és nem etnocentrikus) gondolkodasra épiil, ezaltal a nyugati
imperialista kizsadkmanyolas eszkoze, mert kiveszi a szerzdi jogi védelem alol
a folklor jellegii alkotasokat (MiLLs, 1996; HiLDER, 2015, 158.)."° Tulajdonkép-
pen a védett, személyes szférabol a nyilt, gazdasagi szféraba helyezi at a jojkat,
ami miatt az alkotés és tulajdonosa is teljesen kiszolgaltatotta valik. A ,,nyuga-
ti tipusu szemléletmdd” szerint a folkloralkotasok ,,id6tlen” és szerz6 nélkiili
kozkincset alkotnak, amihez barkinek szabad a hozzaférése. A Deep Forest, az
Enigma ¢€s hasonl6 egyiittesek ugy gondoljak, korlatlanul hasznalhatjak szerze-
ményeikben a vilag barmely tajarél szarmazo folkloralkotasokat, forras megje-
161ése nélkiil. A tapasztalatok keser(i tanulsagai utan, a hasonlo esetek jovobeni
elkeriilése érdekében a szamik a folkloralkotasok védelmét is ellato, 1992-ben
alapitott Samikopiija védohalojat igyekeztek szorosabbra fonni, és a Virgin
Records-féle eset utan kiadtak a kortars és archivumi jojkak felhasznaldsanak
(utobbi esetben hozzaférésének) korlatozasara vonatkozo sajat szabalyzatukat
(Traditional Knowledge and Copyright, SoLBakk, 2007), amelyben a nemzet-
kozi Jogszabalyok adta lehetdségeket kiegészitették a szamik jojkaval kap-
csolatos  hagyomanyos
allaspontjanak  irasban
valo rogzitésével. Igy a
késobbiekben, példaul
a Walt Disney Frozen
cimi mesefilmjének
(2014) Kkészitésénél a
szamik mar kontrollalni
tudtak a veliikk kapcsola-
tos adatok felhasznalasat.
A filmzenében felcsen-
dilé  jojkafeldolgozas
egy ismert szami zene-
szerz6 szerzOi jogi ol-
talom alatt all6 muve,
tovabba a Disney honlapjara felkeriilt egy jojka szocikk is, ami roviden is-
merteti a szami folklormiifaj jellegzetességeit (http://disney.wikia.com/wiki/
Special:Search?query=yoik). (3. kép"')

3. kép Frode Fjellheim (szami zeneszerzo) biiszkén all
a Frozen plakatja mellett

10°A vonatkozé magyar jogszabaly (1999. évi LXXVI. térvény a szerzéi jogrol, 1.§ 7.):
»A folklor kifejez6dései nem részesiilnek szerzoi jogi védelemben. E rendelkezés nem
érinti a népmiivészeti ihletésl, egyéni, eredeti jelleglh mi szerzdjét megilletd szerz6i jogi
védelmet.”

1T A kép forrasa: http://www.rorosnytt.no/fantastisk-suksess-frode-fjellheim/ — utolso letol-
tés: 2016. november 22.
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Mindezek ellenére sokan ugy érzik (példaul a Suohpanterror nevet viselo,
szami képzémiivészekbol allo csoport), hogy a Disney produkcid része a kul-
turalis kizsakmanyolasnak (lasd: 4. kép'?)

voima.fi
MULAN, POCAHONTAS JA NYT STOLEN.

JALLEEM YKSI ESIMERKK| KULTTUURISESTA APPROPRIAATIOSTA.

"NUNNUKA KI- YAY
MATAFAKAS" ;
HELSINSKIN SANOMAT * .

Disfill

' STOLEN

-SATA VUOTTA SORTOA-

KAAN El OLE NAINEN
NYT KAUNIIMMALTA
TUULEMLAKK]

ILTa-PuLy

4. kép A finn nyelvi feliratok forditasa: Mulan, Pocahontas és most Stolen.'* Ismét egy
példa a kulturalis kisajatitasra. Szaz év elnyomas. Soha nem tlint szebbnek n6
négysz¢l sapkaval' a fején

2Forras: http://hairikot.voima.fi/tag/suohpanterror/ — utolsé let6ltés: 2016. november 22.
3 A Frozenre rimel6 angol ,,atnevezés” a néhany szami aktivista altal , kultGralopasként”
értékelt témafeldolgozason tal arra utal, hogy a latin-amerikai szarmazasu irond, Isabella
Tanikumi 250 milli6 dollar kartéritést kdvetelt a Disney-t6l azt allitva, hogy a rajzfilmben
kirajzolodo torténet sokkal tobb kozds szalat tartalmaz az 6 regényével, mint az Andersen-
mesével.

4 A felirat iréniat rejt. A képen lathat6 ,,négyszél sapka” férfiviseletet, szami né sosem
hordott és hord ilyet.
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A szellemi javakkal valo visszaéléssel parhuzamosan a szami életmodot rep-
rezentdlo targyakkal kapcsolatos illetéktelen (legalébbis a szamik részérdl annak
tekintett) felhasznalasra is béven akadnak példak a 2000-es években. Finnor-
szagban példaul a finn szépségkiralynd szami ruhaja borzolta sokaig a szami koz-
hangulatot (és a szamik reakciojanak kovetkezményeként a finnekét is). A Miss
Universe 2007-es finn fordulojanak gyéztese ugyanis szami viseletben képviselte
az orszagot (az oltozéket azonban nem szamik készitettek, Hong Kongban gyar-
tott tomegcikk volt, a finn turistaipar terméke). Ezt kovetden az észak-finnorszagi
Rovaniemiben tiintetések kezdddtek, fiatalok szazai vonultak az utcakra szami €s
(a finn nyelv direkt melldzésével) a finneken tal is lizenni kivand angol felirata
transzparensekkel."> A tiltakozasok jelmondatai: ,,Respect my culture!”, ,,Not for
sale!”, ,, This is our dress, this is our identity!” és ,,Burn fake!” (HiLDER, 2015, 159.).
Lars Miguel Utsi szami aktivista nyilatkozataban kifejtette, hogy azért tiltakoznak,
mert a turizmusra épiilo iparag ,,hamisitott viselettel” €s ,,hamisitott szamikkal”
arasztja el Lappfoldet.'® Ez pedig szerinte egy elfogadhatatlan, Gjfajta diszkrimi-
nacio, ugyanis a turistak ,,alszamikkal”, valamint a targyi kultira silany utanza-
taival taldlkoznak északon, ¢és a csillogd Mikulas-birodalommal szembesiilve azt
gondoljak, ilyenek a valodi éslakosok. A tlintetok transzparensei kozott volt egy
,.D4 lea miss Sapmi!” (‘ime miss Szamifold!”) feliratu tabla is, amelyet egy fiatal,
valodi viseletbe 01tozott 1any tartott egy asztal mellett allva, amelyre a finn szép-
ségkiralynd altal is viselt ,,made in Hong Kong” szami ruhautanzat volt kiteritve,
demonstraland6 az erds kontrasztot. Amint a nyilatkozatokbdl is kideriilt, egy egy-
szeri esetnél mélyebb gyo-
kerti problémarol van szo.
(GREAVES, 1994; MAGGa,
2015; Tamas, 2015) A finn
napilapok viszont a szamik
kicsinyességeként és irrea-
lis, eltulzott reakcidjaként
értelmezték az esetet. A finn
szeépségkiralyno és a szami
viselet esete azonban 2015-
ben, a viharos elézmények
ellenére is megismétlodott

5. kép Carola Miller, Miss Suomi, 2015 (5. kép").

A tlintetésrdl szold beszamold forrasa: http://rabble.ca/blogs/bloggers/krystalline-
kraus/2012/03/activist-communiqu%C3%A9-our-culture-not-halloween-costume
%E2%80%8F és http://arran2.blogspot.hu/2007/06/can-just-anyone-wear-gkti.html

16 Lappfold a finn Lappi elnevezés magyar megfeleléje, amely Finnorszag legészakabbi

s i

17 Forras: http://hairikot.voima.fi/tag/suohpanterror/ — utolsé letoltés: 2016. november 22.
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A kereskedelmi felhasznalassal kapcsolatos nézeteltérések utan gyorsan
megjelent a tudomanyos célu felhasznalassal kapcsolatos kontroll igénye is.
Valkeapdd Terveisid Lapista cimii pamfletgylijteménye guny targyava teszi a
szamikkal kapcsolatos sztereotipidkat, a kutatok veliik kapcsolatos félreértéseit
¢és téves interpretacidit. A szami foldon altalanosan ismert vice — ,,Hogy néz
ki egy atlagos szami csalad? Két sziilo, harom gyerek, egy antropologus” —,
amelyet Valkeapdd ebben a miivében mottoul hasznal, jol illusztralja az a te-
litettség-érzést, ami a szamik részérél megfogalmazodik az dket kutatni va-
gyokkal szemben. Azt latni kell, hogy az etnikus szimbolumok rehabilitacidja
szamos olyan mellékhatéssal jart, amelyre a szamik nem késziiltek fel. A szami
etnikus jelenségek felértékelodése magaval hozta azok masok altali honosi-
tasat, felhasznalasat és ujabb (nem szami) értelmezéseit. Immar nem a sajat,
oslakos kultura gyakorlasanak jogaert folyik a harc,; az ujabb vitak és dilem-
mak targya: kinek lehet hozzaférése, ki hasznalhatja, ki adhatja elo, ki értel-
mezheti, ki alakithatia azt? Ha elméletben el is képzelhetd, hogy a hozzaférés
¢s/vagy a tulajdonjog kizardlag a szamiké, akkor hol htizhatok meg a kozosség
hatarai? Ennek a visszassagait maguk a szamik is érzik. Sajat terepemen, az
észak-finnorszagi Nunnanenben példaul ma egy finn csalad a jojkahagyomany
egyik alapkdve, nemzedékek ota réntenyésztéssel foglalkoznak és tehetséges
jojkaénekesekként tartjadk szamon ket tobb faluval tavolabb is. Mésok, szami
1étiik ellenére, nem tudnak jojkalni, kapcsolatuk a hagyomannyal mar a sziilok,
nagysziilok idejében megszakadt. Ezeknek az embereknek nagyon fontosak a
jojkakoncertek, a kiilonb6zd zenei kiadvanyok, hogy elmeriilhessenek (a maguk
modjan) a hagyomanyban, hiszen sajat k6zosségiik jojkai hijan csak a nagy nyil-
vanossag szamara elérhetd dallamok allnak rendelkezésiikre. Megint masok
keresztény egyhazi szertartasok keretében értelmezik ujra a jojkat, mig a tobb-
ség az Oslakos-Osszefogas, és ezzel dsszekapcsolodoan a nagy torténelmi egy-
hazaktol elkiiloniild sajat (4jpogany?) vilagkép Gjraélesztésének eszkozét latja
benne. A laestadianus szamik pedig teljesen elutasitjak a jojkahagyomanyt, ho-
lott szami identitasuk nagyon is erds.

A kaleidoszkop-szer( valdsagban is nyilvanvald, hogy a szamik gondolkoda-
saban a kulturalis imperializmus rémképe jelenti a legijabb fenyegetést. Az utdb-
bi években ez egyre inkabb befolyasolja a tudomanyos diskurzust is. 4 kutato és
a terep viszonya immadr nemcsak az adatgytijtésben és a megismerési folyamat-
ban meriil ki. A feldolgozas, az eredmények publikalasa, konferenciakon tor-
ténd bemutatasa az adatkozlok és a kutatott kozosség tudomanyos elitje elott,
szintén fontos tanulsagokkal szolgal. Az ezredfordulora megteremt6dott a le-
hetdsége annak, hogy a szamik, mas 6slakos népek gyakorlatahoz hasonldan,
immar sajat kutatogarddjukkal vallaljanak részt a tudomanyos diskurzusban
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(v0. Kristor, 2007; MAHTISEN, 2004, 2010). A szellemi javakra vonatkozd
féltés/kisajatitas értelmezéseket jol illusztralja szamos lappologus kollégam
tapasztalata. A probléma megvilagitdsara azonban egy olyan esetet szeretnék
bemutatni, amelynek én voltam az érintettje. 2006-ban hivtak 6ssze Tromseben
az els6 szdmi nyelvészeti szimpdziumot, amelyre néhany nem szami kutatot is
meghivtak, koztilk engem. Akkoriban a lule szami nyelvjarast tanulmanyoz-
tam, és sikeriilt néhany olyan morfofonologiai jelenséget feltirnom (sajatos
maganhangzo6-harmonia az egyik szdmi nyelvben), amelyet korabban nem is-
mertek, vagy rosszul dokumentaltak a finnugrisztikaban. A tanulmany angol
nyelvii megjelenése utan (Tamas, 2006) oOriiltem a lehetéségnek, hogy kutatasi
eredményeim egy nemzetkdzi konferencian keriilhetnek szakmai megvitatasra,
rdadasul foként szdmik részvételével. A tudomanyos eredményeket nem érte
negativ kritika, azonban néhany hozzasz6l6 nem is a szakmai szempontokra
kivant reflektalni. Kommentarjaik arra szoritkoztak, hogy engem mint ,,nyu-
gati kutatot” probaljanak pozicionalni egy olyan diskurzusmezdben, amit ak-
koriban még kevésbé értettem. Néhanyan ugy érezték, hogy az eredményeim
elsdsorban nem engem illetnének meg, €n ugyanis ,,az 6 kulturajukbol profita-
lok, az 6 egyik kiilonleges nyelvjarasuknak koszonhetem”, hogy ilyen fontos
felfedezésre jutottam. A tapasztalatom nem egyedi eset, egyre hatdrozottab-
ban fogalmazodik meg az Oslakos tudas ,,nemzeti monopdlumként” értelme-
zett igénye, ezt illusztralja a kovetkezo Elina Helandertdl, az észak-finnorszagi
Arctic Centre kutatdjatol szarmazo idézet:

Mit jelentett a szamikutatas a szamik szamara? A korai kutatasi gyakorlat-
ban a szamikra kutatasi targyként tekintettek a kiviilallo, nem szami kuta-
tok [...] torténészek, lelkipasztorok, nyelvészek és sokan masok a sajat né-
zépontjukbol irtak le a szami kultirat. Az Eszaki Tandcs és a Szami Tanacs
1étrejotte lehetdséget teremtett egy szami kutatointézet (Davviriikkala$
Sami Instituhta ‘Eszaki Szami Intézet’) megnyitasara az 1970-es évek
elején. [...] Ennek az intézetnek a segitségével a szamik befolyasolni
tudjak a réluk alkotott képet, azt, hogy hogyan mutatjak be a torténetii-
ket és kulturajukat, hogyan tanulméanyozzak nyelviiket és tarsadalmukat.
(HELANDER, 2003, 41.) [Sajat forditas.]

Az idézett cikk folytatdsaban Helander kiemeli, hogy a szamikat csak sajat
beleegyezésiikkel és ellendrzésiikkel szabad kutatni, és csak olyan témakban,
amelyek a szamiknak politikai, gazdasagi vagy kulturalis hasznot termelnek.'®

18 Az észak-amerikai Indigenous Studies célkitiizéseit bemutato irasaban Kristof I1diko ta-
laléan: ,tavol tartando-megrendszabalyozand6 idegen”-ként hatarozza meg a ,kiviilrél”

cres
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A ,,nyugati” kontra ,,6slakos” tudomany motivacidinak €s lehetéségeinek kii-
16nbdz6ségein tul azonban episztemoldgiai problémak is felvetddnek, amelyek
a kiilonboz6 vilaglatasbol, a tapasztalasok eltérd praxisaibol fakado kategoriak
eltéréseirdl szolnak, illetve arrdl, hogy az ezek kozotti hiteles ,,forditas” nem
is lehetséges.

A szamiknak is megvan a maguk sajatos tudasa, amit azonban a nyugati
kultarak nem tekintenek érvényes tudasnak. Az ember képes a maguk
teljességében felfogni a dolgokat [...] ezt nehéz kielégitden megmagya-
razni a tudas nyugati szisztémaja alapjan (HELANDER, http://www.laits.
utexas.edu/sami/diehtu/newera/learn-edu.htm) [Sajat forditas.]

Tulajdonképpen az antropologia kutatastorténetében tjra és tijra megfogal-
mazdodo episztemoldgiai jellegli kérdésfelvetésekhez képest nincs semmi meg-
lep6 a szami kutatok dilemmaiban. A szamik azonban a ,,tloldalrol” tekintenek
ezekre a problémdakra, gondolatmenetiikbe akarva-akaratlanul beleszévodik
egyfajta ,,kisebbségi nacionalizmus-diskurzus”. Kulturalis javaik engedélyiik
nélkiil torténd €s nem hiteles felhasznalasaban, vagy a szamukra nem magatol
értetddo értelmezési kisérletekben a kordbbi negativ diszkriminécio folytatasat
latjak.

Tanulsagok

Az 6slakos szami kutatok ma jogot formalnak a sajat kultirajukbdl nyert tu-
domanyos eredményekre, és megkisérlik annak monopolizalasat: a szami par-
lamentek, kutatointézetek konyvtarai gondosan Osszegyljtik a vilag minden
részErdl a rajuk vonatkozo kutatasi eredményeket. A szami tudosokat (és mii-
vészeket) 0sszeflizi az, hogy tudomanyteriiletiik miivelésén tul altalaban fon-
tos szamukra a politikai szerepvallalas, kozéleti aktivitas, a ,,nemzeti” létért
folytatott kiizdelem (BrRODERSTAD, 2011). Szamos alkalommal megfigyelhe-
t0, hogy az egyediili helyes értelmezés lehetdségét is maguknak vindikaljak
a kiviilallo kutatoval szemben. SzélsOségesebb esetekben az idegen kutatd
adatokhoz, a kutatasi terephez vald hozzaférését is megprobaljak korlatozni,
ehhez azonban a kielégitd jogi hatteret maig nem sikeriilt megteremteni, bar
2011-ben tortént erre is probalkozas. Részben azért, mert a szami tarsadalom
tavolrol sem egységes, nagyon kiilonbozo értelmezések fesziilnek egymasnak.
Egyik oldalon a maig gyarmatositoknak tekintett tobbségi tarsadalom ¢és az
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idegen orszagok kutatoinak szabadrablasat latjak, mig a masikon a nacionalista
szlikkeblliség és kisajatitas vadjat hangoztatjak, egy egyetemes (bar sokszinii)
kulturalis mezO0hoz tartozas jegyében kozkincsnek tekintve a szami folklort és
a tudomanyos eredményeket. A kutatd természetesen egyik oldalra sem akar
allni, de a ,,semleges/kiviilallo” pozicid fenntartasa is problematikus, mert a
»terep” szereploinek és a diszciplinanak is megvannak a maga elvarasai. Fel
kell ismerni a terepmunka soran, hogy nincsen teljesen semleges szerep: az-
zal is allast foglalunk, ha szembefordulunk a szami tudomanypolitika kutatés-
monopolizald torekvésével, €s nem kériink engedélyt vagy tdmogatast a belsod
politikai eroktol.

A fenti gondolatokkal részben arra kivantam ravilagitani, hogy a jojka-
hagyomany kutatdsdhoz, értelmezéséhez, a hozzaférések megteremtéséhez
nem elégséges a hagyomanyos értelemben vett folklorisztikai gytijtési modszer
¢s tapasztalat. A terep fogalma kitagul a szamos 0j értelmezési keret fliggvé-
nyében. A helyi nyelv elsajatitasa és a résztvevd megfigyelés sem elégséges
a torténeti keret, a szamik gondolkoddsmddjat alakitdo nemzetkozi és a belsod
tudomanyos, politikai, miivészeti stb. diskurzusok megértése nélkiil. A mas 6s-
lakos népeknél szerzett kutatasok tapasztalatai, a gyarmatositas utani idszak
nemzetkdzi jogi fejleményeinek kell ismerete kdzelebb vihetnek a mindkét
fél szdmara elfogadhato, az etikai alapelveket kevésbé megkérddjelezd, ered-
ményes kutatasi feltételek megteremtéséhez.
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ILDIKO TAMAS

FIELD, DATA, ACCESS: RESEARCH ON SAMI PEOPLE IN VIEW OF
ASSIMILATION AND ETHNIC REVITALISATION PROCESSES

As a result of the Sami ethnic revitalisation nowadays not only the right for
practicing the indigenous culture is the bone of content, but it is also heavily
disputed who can get access to, use, perform, interpret and shape this culture.
Recently this debate has increasingly influenced academic discourse as well. By
the last decades of the 20™ century the Sami people, similarly to other indigenous
peoples, contributed to ongoing scholarly activity with their own researchers.
As a consequence of this, reservations as to external (foreign) researchers more
and more emphatically are worded. Besides differences of the motivations
and opportunities of “western” vs. “indigenous” science, epistemological
problems also occur, due to varying world views and categories derived from
differing practices of experiences as well as to a scepticism as to the existence
of authentic translation. In this way the relation of researcher and field site
cannot be merely restricted to data collection and cognition. Data processing,
publication of findings and presentation of achievements for the scholarly elite
of informants and the studied community are also of importance.
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