SomrAl KArRA DAVID

A VALLASETNOLOGIAI TEREPMUNKA SZEREPE ES JELENTOSEGE
KOZEP- ES BELSO-AZSIA POSZTSZOVJET KORSZAKABAN

Bevezeto

A szovjetrendszer bukasaval szabadda valt az ut a valldsetnologiai kutata-
sok el6tt a posztszovjet orszagokban, igy Kozép-Azsiaban is (Kazaksztan,
Kirgizsztan). A szovjet idoszakban a kutatok csak kozvetett vagy torzitott in-
formaciokat tudtak gytijteni a rendszer altal ideologiailag elitélt és gyakran
ildozott vallasi mozgalmakrol és mas spiritudlis szertartdsokrol. Ez a helyzet a
posztszovjet korban gydkeresen megvaltozott, most mar lehet szabadon részt-
vevo és allomasozo terepmunkat végezni.

Ehhez alapvet6 kovetelménynek tartom a helyi kozosségek nyelvének mi-
nél nagyobb foku elsajatitasat, hogy az informaciok ne masodkézbdl (tolma-
cson keresztiil) jussanak el a kutatohoz. Bar ez Malinowski fellépése, a modern
terepmunka forradalma ota kozhely, mégis ugy gondolom, nem art hangsu-
lyozni, hogy ha a kutato a szertartasokon kiviili, azokat megel6z6 és koveto be-
szélgetéseket is kovetni tudja, jobban bele tudja helyezni anyagat a megfeleld
kontextusba. Ez azért is fontos, mert a posztszovjet idészakban olyan alapvetd
kulturalis, modernizacids vallasi folyamatok zajlottak le (urbanus ezotéria, fun-
damentalista iszlam), amelyek allomésozo6 és résztvevo terepmunka hidnyaban
nehezen értelmezhetové és gyakran torzultta teszik a pusztan megfigyelésen és
interjukon alapulé adatgytijtést (pl. modernizacios konfliktusok, tettetés, SAR-
KANY, 2012).!

Terepmunka és nyelvtudas

1994 ota végzek terepmunkat Kozép- és Belso-Azsiaban a torok és mongol
nyelvii etnikumok korében (kazak, kirgiz, karakalpak, ujgur, altaji, hakasz,
tuva, jakut, tlirkmen, hoton, burjat, hamnigan, darhat, daur, jugur, szalir, nogaj,
kumuk, taulu, kalmak). Kezdetben hosszabb id6t toltottem a helyi nyelvek

U Err6l az Ethno-lore korabbi (2012) szamaban talalunk fontos irasokat.
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elsajatitasaval. 1993-1995 kozott az Almati Abaj Egyetemen (Kazaksztan)
tanultam kazak €s ujgur nyelvet, kdzben tobb utat tettem a kozeli Biskekbe
(Kirgizsztan) kirgiz nyelvgyakorlatok végett. 1996-2000 kozott mongol sza-
kon végeztem tanulmanyaimat, igy a mongol nyelvii népekre is kiterjesztettem
Osszehasonlito vizsgalodasaimat nyelvészeti és folklor témakban. Ez a nyelvtu-
das tett alkalmassa arra, hogy tolmacs €s kozvetitd nyelv (orosz, kinai, esetleg
halha-mongol) nélkiil tudjak kommunikalni és nyelvi vagy folklor anyagokat

gyljteni.

Diodszegi Vilmos terepmunkai

Didszegi Vilmos 1957-1964 kozt végzett szibériai (Oroszorszag és Eszak-
Mongolia) terepmunkainak eredményeivel, a helyi sémanhagyomanyok terén
végzett kutatdsaival az 1990-es években ismerkedtem meg (DioszeGi, 1960,
1998).2 19952008 kozott végigjartam ezeket a terepmunka helyszineket (ki-
véve az als6-udai tofakat, Irkutszk Tartomanyban), és kezdetben magam is ha-
sonld 0sszehasonlitd kutatasokban gondolkodtam (Di6szeci, 2002, 455—466.).
A koztudattol eltéréen Didszegi Vilmos sosem végzett hosszabb dllomésozo te-
repmunkat. A leghosszabb az Uda menti tofak (Irkutszk tartomany) kozott vég-
zett haromhetes gytjtése volt, mig a darhatok és a mongoliai tofak (Hovszgol
tartomany) kozotti gylijtés idétartama két hét volt.

Diodszegi terepmunkainak pontos jegyzéke (0sszeallitotta SKD)
Szibéria (Oroszorszag):
1957 bulagat-burjatok, Uszty-Orda Jaras: 7 nap (szeptember 4—10.) (Som-
FAIL, 2008, 89—-106.).
1957 hakaszok (szagdjok), Dél-Hakaszia: 7 nap (szeptember 19-26.).
1958 tofak, Also-Uda Jaras: 21 nap (junius 3-23.) (leghosszabb terepmun-
kaja).
1958 tuvak, Tozsu, Kelet-Tuva: 9 nap (augusztus 5-13.) (Somral, 2012,
109-138.).
1958 tuvak, Ka-hem, Dél-Tuva: 3 nap (augusztus 20-22.).
1958 tuvak, Csadana (Bazsing-aldk), Nyugat-Tuva: 2 nap (augusztus 24-25.).

2 Terepmunkajarol Didszegi egy tudomanyos ismeretterjeszté konyvben szamolt be (Di6-
szeGl, 1960). Angol nyelven 6sszesen hét tanulmanya jelent meg a terepmunkajaval kap-
csolatban (1961-1970). Ezek gyljteményét az Akadémiai Kiado adta ki ujra a kilencvenes
években.
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Mongolia:
1960 aga-burjat Dornod, (Bajan-ul, Dasbalbar), Kelet-Mongolia: 4 nap
(majus 19-23.).
1960 urianhajok Hovszgdl (Cagan-iir), Eszak-Mongolia: 4 nap (junius 2-5.).
1960 darhatok, Hovszgol (Moron), Eszak-Mongolia: 2 nap (jinius 7-8.).
1960 darhat és tofak, Hovszgol (Rencsin-Lhiimbe): 14 nap (junius 22. — ju-
lius 5.).
1960 hotogojtok, Tov aimag (??):* 2 nap (julius 15-16.) (Dioszeci, 1961,
199.).
Szibéria (Oroszorszag):
1964 kumandik, Altaj Kraj (Krasznogorszk) 14 nap (augusztus 23. — szep-
tember 5.)
1964 telengit, Gorno-Altaj (Kos-Agas) 5 nap (szeptember 26-30.) (megbe-
tegedett)

Vagyis Didszegi esetében semmiképp sem beszélhetiink allomasozo terep-
munkarol. Erre mar csak azért sem keriilhetett sor, mert a fent emlitett tele-
ptilésekre csak kiilon engedéllyel vagy néha engedély nélkiil tudott eljutni, és
a helyi allamvédelmi szervek (KGB) mindenhova elkisérték. Ez volt az oka,
hogy igazi saman szertartdsokon sohasem sikeriilt részt vennie, s6t az is eléfor-
dult, hogy a samanok a titkosrendoroktol félve azt is letagadtak, hogy végeznek
még vallasi tevékenységeket.

Mivel nem beszélte a helyi nyelveket és az orosz nyelvet hasznélta kozve-
titd nyelvként, csak helyi tolmacsokon keresztiil érintkezett az emberekkel (a
helyi tolméacsok néha persze az orosz nyelvet is rosszul beszélték). Dioszegi
azonban olyan korban végezte kutatasait, amikor erre rajta kiviil senkinek nem
volt modja, s bar adatai komoly kritikaval kezelenddk, fontos hiatust toltenek
ki a szovjet kor el6tti és utani terepmunka-adatok folyamatdban, a helyi vallasi
¢s spiritudlis mozgalmak torténetének vizsgalataban.

Vallasetnologiai terepkutatas

Jomagam 1994-1996 kozott keriiltem kapcsolatba (kazak, kirgiz, altaj-kizsi/
telengit, baskir, tuva) vallasi/spiritudlis specialistakkal, de ezek csak rovid ta-

* A hotogojt gyiijtés pontos helye szamomra ismeretlen. A hotogojt saman, Nandzad, vala-
hol Ulanbator kdzelében lakott (,, we went back to Ulanbator to collect material among the
Khotogoits living around the capital ).
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lalkozasok voltak, amelyek egy-két szertartason valo részvételre, és az azt ko-
vetd interjukra terjedtek ki. Mentségemre legyen mondva, hogy az id6 tajt én
még foleg nyelvészeti és folklorszovegeket gytijtottem. De mar akkor tolmacs
és kozvetité nyelv nélkiil kommunikaltam. A szertartasok soran hangfelvétele-
ket készitettem, €s a folklorszovegeket (szellemhivo ének stb.) a vallési specia-
listakkal készitett interjuk soran attekintettem, majd ennek alapjan meglehetds
pontossaggal tudtam lejegyezni és leforditani.*

Diodszegi ugyancsak sok hangfelvételt készitett, melynek egy részét helyi
tolmacsai, segitéi lejegyezték, de gyakran a forditds mar elmaradt. Szamos
hangfelvétel szovegét sosem vetették papirra. A szovjet politika és ideologia
bukasaval gyokeresen megvaltoztak a gytijtés feltételei. Egyrészt a vallasi és
spiritudlis tevékenység szabadda valt, tobbé nem iildozte vagy kontrollalta az
allamvédelmi hatdsag. Ezenkiviil a terepen valé mozgas és tartozkodas korla-
tozasa is megsziint, a kutatok szinte barmeddig tartozkodhattak az adott hely-
szinen, ha a helyi k6z0sség befogadta oket.

Ugyanakkor kézben olyan modernizacids folyamatok indultak el, amelyek
nagyban befolyasoltak az ujra¢ledd hagyomanyok tovabbi fejlodését és ala-
kulasat, és bizonyos esetekben a vallasi mozgalmak gyakorlasaban is zavart
keltettek. Ez 0j kihivasokat jelentett a vallasetnologiai kutatasok terén.

Modernizacios folyamatok:

1) a népi vallasi és spiritualis mozgalmak urbanizalodésa és kiterjedése a tar-

sadalom szélesebb rétegeire (korabbi nemzetségi keretek eltlinése).

2) a helyi népi vallasi és spiritudlis mozgalmak keveredése mindenféle ezo-

terikus gyogyitassal és ideologiaval.
3) regionalis jellegli vallasi és spiritualis hagyomanyok felhasznalasa egyes
népek etnikus identitasanak erdsitésére, nacionalista ideologiak megjele-
nése (AITPAEVA, 2007, 377-394.).

4) posztszovjet iszlamizacid és vele a fundamentalista iszlam konfliktusa
a helyi vallasi hagyomanyokkal.

Allomasoz6 terepmunkaim

Az 1990-es évek elején még csak kibontakozoban voltak azok a folyama-
tok, amelyeket teljességiikben csak a 2010-es évektdl tudtunk megfigyelni és
vizsgalni. Miutan 2004-ben ujra alkalmam nyilt egy kirgiz valléasi specialista

* Ezeket a gytijtéseket angol nyelven f6leg a Shaman cimii folyoirat hasabjain tettem k6zz¢é
az elmult tiz év soran (lasd Shaman, 12-23. 2004-2015).
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(baksi) szertartasan részt venni (Somral, 2007), elhataroztam, hogy allomasozé
terepmunkdk keretében fogok vizsgalodni ebben a témaban. Célom az volt,
hogy a posztszovjet korszakban szédiiletes sebességgel valtozo, formalodo
népi vallasi mozgalmakat jobban kontextusba tudjam helyezni.

1) Csacsikej asszony, vallasi specialista (biibii)
Helyszin: Talasz volgye, Kirgizsztan
Idétartam: kétszer két honap (2008, 2009)

Eldszor az allami Eotvos Osztondij timogatasaval sikeriilt hosszabb id6t
eltdltenem 2008 és 2009 kozott a Talasz folyd menti falvakban, ahol foleg egy
vallasi specialista (biibii), Csacsikej asszony tevékenységét és a hozza kap-
csolodo vallasi képzeteket vizsgaltam. A Talasz volgye azért is fontos kutatasi
teriilet, mert a néphagyomany szerint itt temették el a kirgizek epikus hésének,
Manasznak a holttestét. Ezért nagyon sok szent hely van itt, ahova messzi vidé-
kekrdl elzarandokolnak. A kezdeti interjuk és a szertartdsokon valo résztvevo
megfigyelés utan Csacsikej asszony felajanlotta, hogy lakjak nala, és igy tulaj-
donképpen folyamatosan, heteken at szemlélhettem a tevékenységét. Csacsikej
asszony hosszl beszélgetések soran €letét és spiritualis beavatasat is részlete-
sen elmesélte, beszamolt nekem a szovjet korban titokban végzett szertarta-
sokrol és a titkosrenddrség zaklatd és megfélemlitd tevékenységérdl. Végig-
vezetett azokon a szakralis helyeken, ahol spiritualis tevékenységet folytatott,
de ami ennél is fontosabb, mindig magaval vitt az altala végzett szertartasokra,
és a gyogyitasokon is részt vehettem. Igy nyelvtudiasomra tamaszkodva olyan
bensdséges beszélgetéseknek, és rajtuk keresztiil olyan probléméknak is a fiil-
tangja lehettem, amelyekrél mas modon még csak nem is dlmodhattam volna.
Példaul amikor a helyi molla (muszlim irdstudé vagy tanitd) egyes kozosségi
Osszejoveteleken Csacsikej asszony spiritudlis tevékenységét kritizélta, hiszen
a fundamentalista ideolégia szerint tilos a szellemekhez imadkozni és fohasz-
kodni. A fundamentalistdk rdadasul szovjet etnografiai munkakra hivatkozva
siitik r4 a népi valldsossagra, hogy pogany elemeket tartalmaz, s hogy emiatt
ellentétes az iszlam tanitasaval.

E terepmunkam soran tapasztaltam el0szor azt a kettds tdmadast, amelyet
két Gjdonsiilt eszme: a nacionalizmus és a fundamentalizmus intézett a hagyo-
manyos néphit ellen. Sajnos az 1950-es évektdl a szovjet etnografia a kazak
és kirgiz népi valldsossagot mint egyfajta iszlam el6tti pogany hit iszIam kon-
tosbe bujtatott maradékat mutatta be (BAavaLiEva, 1972 €s BasiLov, 1992). Ezt
az iszlam el6tti pogany hitet legtobbszor samanizmusként definialtak. Terep-
munkaim és a kozép-azsiai iszlam torténetének tiikrében ugyanakkor elég pon-
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tosan kirajzolodott, hogy tulajdonképpen az iszlam miszticizmus (szufizmus
vagy tasawwuf) népi valtozataval van dolgunk, s csak elvétve talalunk benne
iszlam el6tti elemeket. Ugyancsak nyilvanvalova valt, hogy ez a népi iszlam
nem valamiféle nomad sajatossag: a letelepiilt (szart) csoportok korében is
fellelheto kiilonboz6 forméakban. Az etnikus jelleg hangsulyozasa is helytelen
megkozelités, inkabb regionalis jelenségekrdl beszélhetlink, amelyek ugyan-
ugy megvannak a perzsa (illetve kelet-irani) tadzsikok korében, mint a nomad
¢és/vagy letelepiilt torok ajki népek (kazak, kirgiz, karakalpak, tiirkmen, 6zbek,
ujgur) kozott. Sok kutatd mégis a mai napig is erdlteti az etnikus samanizmus
megkozelitést (pl. kazak vagy kirgiz samanizmus). Mindezeknek az etnografiai
megkozelitéseknek azonban komoly hatasuk van az Gjonnan formalodo vallasi
mozgalmakra. Az is kidertilt, hogy sok vallasi specialista az ezzel a hagyo-
mannyal foglalkoz6 etnografiai konyvekbdl meriti tudasat.

Csacsikej asszony, aki maga rendkiviil vallasos muszlim (elvégzi a napi
Otszori imadsagot, és arrdl almodik, hogy Mekkaba zarandokol), az utdbbi
idében mar nem vesz részt olyan szellemhivd szertartasokon (dzsar), ame-
lyeket a helyi etnikus vallasi mozgalmak (tengrizmus stb.) is beemeltek spi-
ritualis gyakorlatukba. Ezek az etnikus vallasi mozgalmak a helyi hagyoma-
nyokat valamiféle 6si kirgiz hagyomanyként probaljak definialni, hattérbe
szoritva annak muszlim gyokereit. A népi vallasossag ilyesfajta jelenségeire
terjedt el a Talasz volgyében a kirgizesilik (,,kirgizkedés™) terminus a korabbi
muszulmancsilik (,,muszlimkodas™) elnevezés helyett (AiTpaEVA, 2007, 507—
517. és ZArRcoNE — HoBART, 2013, 48-49.).

Ezen a terepmunkan teljesen eltéré modon gytjtottem a vallasi hagyo-
manyokra €s folklorra vonatkozé adatokat. Nem a szertartdsok és az azokkal
kapcsolatos szovegek utdlagos értelmezésére és filologiai feldolgozasara foku-
szaltam, hanem résztvevo megfigyelés révén beliilrdl probaltam megérteni az
eseményeket, kiilonféle folyamatokat, és csak kivételes esetben hagyatkoztam
feltett kérdésekre. A résztvevo megfigyelés soran természetesen fel kell tenni
bizonyos kérdéseket, de problémat jelent, ha a terepen dolgozé etnoldgus olyan
kérdéseket fogalmaz meg, amelyek bar relevansak a tudomanyos kutatasban,
a helyiek szamara nem vagy csak nehezen értelmezhetok. Kiilondsen igaz ez
a tolmacs vagy kozvetitd nyelv segitségével torténé kommunikacid esetén,
hisz ilyenkor nagyon nehéz a helyi kommunikacios rendszer keretein beliil
maradni. A kutatonak tehat arra kell torekednie, hogy a helyi kommunikacids
rendszerben (nyelv, szokasok stb.) minél otthonosabban mozogjon, hogy igy a
kiilonbozo vallési és spiritudlis jelenségeket €s valtozasokat jobban kontextus-
ba tudja helyezni. Ehhez persze az adott térség kulturtorténetének és etnikus
torténetének behatd ismerete is elengedhetetlen, ami gyakran hianyként mertil
fel bizonyos szerzok vallasetnologiai munkaiban.
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Véleményem szerint nem elegendo a fentiekben felvazolt torténelmi és val-
lasi kontextus pontos ismerete, arra is sziikség van, hogy feltérképezziik azt
a nagyobb térséget (jelen esetben Kozép-Azsiat), amelyben az adott vallasi
¢s spiritudlis jelenségek €s valtozasok zajlanak. Nem elégedhetiink meg azzal
sem, hogy csak egy helyszinen végezziink hosszabb allomasozé terepmun-
kat. Ezért a Talasz volgyi Csacsikej hazaban ¢és a kdrnyez6 falvakban eltoltott
hénapok utan (2008-2009) ujabb térséget valasztottam ki magamnak (Dél-
Kazaksztan).

2) Bolat aga, vallasi specialista (baksi) €s eposz-énekes (jiraw)
Helyszin: Szir-darja volgye, Dél-Kazaksztan
Idotartam: egy honap (2012) és egy honap (2013)

2012 ¢és 2013 kozott az Asztanaban miikddé Nemzetkozi Tiirk Akadémia
tamogatasaval sikeriilt Dél-Kazaksztanban egymast kovetd két évben egy-egy
hénapos terepmunkat végeznem. Elotte, még 2011-ben, ugy jutottam el Bolat
agahoz, aki egy személyben volt baksi és eposz-énekes, hogy egy Tiirkisztan
varosbeli (a Szir-darja folyd mentén, Dél-Kazaksztan) ismerdsom emlitette,
hogy a kozeli Kentauban €l egy eposz-énekes (jiraw), aki még hagyomanyos
modon, azaz a szellemek (arwah) segitségével adja eld az eposzokat. A vele
vald beszélgetések kozben kideriilt, hogy segitdszellemei az eposzmesélés
mellett a joslas és gyogyitas tudasaba is beavattak (Somral, 2003).° Mikor egy
év mulva visszatértem, Bolat aga felajanlotta, hogy lakjak nala. Igy beszélge-
téseink a spiritualitdsr6l mindennapossa valtak, és a térségben kialakulé mo-
dernizacids konfliktusok is kirajzolodtak eldttem. Tanuja voltam példaul egy
vitanak, amit a fiaval folytatott: azzal vadolta 6t, hogy a wahhabita (fundamen-
talista) irdnyzat hive lett, akik azt hangoztatjak, hogy a szellemek nem allnak
kapcsolatban az emberekkel. Szerintiik a szellemekhez kapcsolodo ritusok po-
gany hagyomanyok, a vallasi specialista (baksi) pedig valdjaban a dzsinnekkel,
azaz a Satan szolgaival all kapcsolatban.

Ma az ujraéledd népi vallasossagra nem az urbanus ezoterika vagy a nacio-
nalizmus jelenti a legnagyobb veszélyt, hanem a helyi iszldm radikalizalodasa
¢s a fundamentalista ideologia. De ez az utobbi veszély egyeldre csak lokali-
san, a hattérben zajlo konfliktusok €s beszélgetések szintjén jelenik meg.

2013-ban ijabb terepmunkan vettem részt Bolat aganal, aki elhatarozta, maga-
val visz sziil6foldjére, az Aral-t6 melletti Kara-kum sivatagba, ahol még 6rizték

> Az eposz-mesélés €s a szellem-kozvetitOk tevékenysége kozti szoros kapcsolatra mar
korabban felfigyeltem. A baksi szo6 kiilonb6z6 teriileteken eposz-mesélét vagy szellemkdz-
vetit6t is jelenthet.
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a kazakok a nomad ¢életformat. Bolat aganak két tanitvanya volt, akik a szertartas
el6tti beszélgetések soran ugyancsak arrol panaszkodtak, hogy a helyi muszlim
vallasi vezetok nagy nyomas alé helyezték dket. Nemcsak a mecsetekben 1éptek
fel a tevékenységiik és a szertartdsaik ellen, hanem a helyi allami szerveket is
lefizették, hogy a két gyogyitd asszony tevékenységét szankciondljak. Ezért ez
utobbiak abban kérték a segitségemet, hogy valamiféle kiilfoldi bizonyitvanyt
szerezzek nekik, amellyel gyogyito tevékenységiiket igazolhatjak.

A kutato jelenléte

Nyilvanvald, hogy a kutat6 jelenléte némileg befolyasolja az adatkdzlok altal
szolgaltatott adatokat, de az alapvetd problémat véleményem szerint mégsem
ez jelenti, hanem az adatok pontos rogzitése, értelmezése és kontextusban tor-
ténd elhelyezése. A kutatonak természetesen torekednie kell arra, hogy a je-
lenléte ugy valdsuljon meg az adott kdzosségben, hogy a torzitas minimalis
legyen. En a terepmunka soran adatkozl6imhez baratként kozeledem. Mindkét
terepmunka alkalmaval barati beszélgetések és kozos tevékenységek soran jott
létre az a bizalom koztiink, amely arra 6sztondzte oket, hogy befogadjanak
sajat kozosségeikbe. Onnantol kezdve nem kiilsd szemléloként vettem részt a
szertartasokon, belelattam mindennapi tevékenységeikbe. Bolat aga maga 6sz-
tonzott ra, hogy konyvet irjak rola, de ez a tény lényegében nem befolyasolta
mindennapi tevékenységét. Csacsikej asszony is tudta, hogy szandékomban
allt cikket irni rdla, de ez Ot ugyszintén a legkevésbé sem zavarta.

Bar publikacidim alapvetden leir6d etnografiai megkozelitést képviselnek,
a leiras pontosabba tételéhez sziikség van kettds kontextusba helyezésiikhoz:
mind a kultartorténeti, mind a tarsadalmi kontextus ismerete elengedhetetlen,
nemcsak a folyamatok értelmezéséhez, hanem mar a jelenségek pontos leirasa-
hoz is. A tarsadalmi kontextust pedig csak hosszabban tart6, megfigyeld, részt-
vevo terepmunka soran lehet feltérképezni, abban az esetben, ha a helyi kom-
munikécids rendszerben (nyelv, szokéasok stb.) is otthonosan mozog a kutato.

A terepmunka adatok értelmezése

A terepmunka adatai kiilonféle kommunikécios rendszerek leirdsara alkalma-
sak, amelyek kozott a nyelv és a szokasok jatsszak szamomra a legfontosabb
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szerepet. Ezek az adatok természetesen csak a torténeti és tarsadalmi kontex-
tusba val6 behelyezés utan értékelhetok és elemezheték megfelelden. Az ér-
telmezésnek ugyanakkor lehetnek statikus és dinamikus aspektusai, attol fiig-
gben, hogy egy pillanatnyi tarsadalmi helyzetet probalunk feltérképezni, vagy
folyamatéaban, dinamikusan probaljuk leirni az adott kulturalis jelenséget.

terepmunka adat

kommunikéacids rendszer nyelv szokasok
kontextus tarsadalmi torténeti
értelmezés statikus dinamikus

Természetesen a kutatd szubjektiv véleménye mindig meghataroz6 része
lesz az adott t¢éméban végzett kutatasnak, de talan a megfeleld kutatdi hozzaal-
las és terepmunka-moddszertan segithet abban, hogy ez a szubjektiv vélemény
kozelitsen az objektiv valosaghoz.
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DAviD Somrar Kara

THE ROLE AND SIGNIFICANCE OF FIELDWORK
IN THE ETHNOLOGICAL STUDY OF RELIGION
IN POST-SOVIET CENTRAL ASIA

After the fall of the Soviet regime ethnological study of religion became possible
in the post-Soviet states including Central Asia (Kazakhstan, Kyrgyzstan).
During Soviet times researchers could only collect indirect and biased
information about religious movements and other rituals that were condemned
or prosecuted by the ideology of the communist system. In his article the author
presents the case of Vilmos Didszegi’s fieldwork to illustrate the difficulties he
faced those days. In post-Soviet times this situation has changed fundamentally
and it has become possible to conduct stationary fieldworks.

The author argues that data should be collected directly without interpreters
and intermediate languages so that the researcher could follow conversations
before and after the rituals and religious events to analyse them in their own
context and framework. The context is important in the post-Soviet era since
parallel to modernisation efforts one can witness a series of cultural changes as
well: the emergence of urban esotericism, fundamental Islam and nationalism.
These changes cannot be recorded and put in the right context without stationary
fieldwork and participant observation.
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