DyEexkiss VIRAG

GYOJBA NGUO ES GYAJKU — KULTURHOS ES TRICKSTER A
NGANASZAN FOLKLORBAN

1. Bevezetés

Jelen tanulmanyomban a nganaszan kulturhérosz és trickster alakjat elem-
zem. A természeti népek folklorjanak vilagszerte kozponti szerepldje a
kultarhds, aki a vilag berendezésében és lakhatova tételében jatszik fontos
szerepet. O hatdrozza meg a vilag rendjét és torvényeit. A trickster, az is-
teni csinytevd e kialakult vilagrendet bontja meg. Fizikai adottsdgaival és
cselekedeteivel egyarant eliit a norméatol, a megszokottol, megsérti a leg-
fontosabb kozosségi szabalyokat. A kulturhds és a trickster szerepkorét a
sziberiai népek folklorjaban gyakran egy figura tolti be. Dolgozatomban
kimutatom, hogy a nganaszan folklorra is ez a trickstertipus a Jellemzo
Bér a kultirhés szerepkorét, kiilondsen a teremtésben valo részvételét mar
tobben is vizsgaltak, és a tricksterrdl is késziilt mar egy rovidebb bemuta-
tas, a két figura egymashoz valo viszonyéat, végsdsoron azonossagat még
nem ismerték fel. Ezeket az 0sszefiiggéseket vilagitom most meg, s bizom
benne, hogy a nganaszan folklor legtobbet emlegetett alakjanak masik ar-
cat is hitelt érdemldéen hozzé tudom kapcsolni az eddigi képhez. Miel6tt
azonban bemutatndm vizsgalatom eredményeit, ismerkedjiink meg réviden
a nganaszanokkal!

A nganaszan nép a nyenyeccel s az enyeccel egyiitt az északi szamojéd
népek kozé tartozik. E népek az urdli nyelvcsalad tagjai, tehat a magyarnak
tavoli nyelvrokonai. Lakohelyiik a Tajmir-félsziget nyugati része, mely a
Tajmiri Autonom Korzetben taldlhatd. Onelnevezésiik: nya, azaz ’tarshoz
tartoz6’. A szakirodalomban gyakran hasznalt neviik a tavgi szamojéd ki-
fejezés is.

A legutobbi népszamlalas alkalmaval, 2002-ben' 834 ember vallotta
magat a nganaszan nép tagjanak. Ez a csekély 1étszam az évezredek soran
viszonylag allandonak tekinthetd, ugyanis a rideg kornyezet tobb embert
nem tud eltartani. Jelenleg, sajnos, az anyanyelvi beszél6k szdma radikali-
san csokken.

Nomad életmodjuk miatt a nganaszanoknak a 19. szazadig sikertiilt meg-
Oriznilik fiiggetlenségiiket. Végérvényes valtozast jelentettek életiikben az
Otvenes évek asszimilacios torekvései. Az addig vandorlé nganaszan csala-
dokat orosz ¢és dolgéan vegyes lakossagu falvakba telepitették, és ezzel szinte
teljesen megsziint a hagyomanyos ¢életforma. Az életforma megvaltozdsanak

1 A népszamlalas adatai a www.perepis2002.ru cimen érhetdk el. A link ellendrizve: 2010.
julius 12.
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természetes kovetkezménye az ahhoz tartozo kultira, hagyomanyok meg-
valtozasa is. Sz¢les korben ismert a nganaszan simancsalad, a Kosztyerkin
csalad, nganaszan neviikkon Ngamtuszue. A csalad minden tagja szivesen
dolgozott egylitt néprajzkutatokkal, rendszeresen jartak folklorfesztivalok-
ra, noha sajat allitdsuk szerint mar nincs kozottiik igazi, a szellemek altal
elhivott sdman. Az utols6 nganaszan sdman, Tubjaku Kosztyerkin, 1989-
ben hunyt el. Tubjaku élete vége felé, illetve a letelepités utan mar keveseb-
bet samanizalt, inkdbb a hagyomanyok tovabbadésa, a kultira megdrzése
foglalkoztatta, ezért szivesen dolgozott egyiitt néprajzkutatokkal és nyel-
vészekkel. Minden, a terepre eljutott folklorkutatonak a Ngamtuszue csalad
valamelyik tagja volt a {6 adatkozldje, bar természetesen mas adatkozldket
is megszolaltattak.

2. Forrasok és miifaji kérdések

Forrasanyagunkat a 20. szdzadban terepen jart gylijtok anyaga szolgaltatja.
Sajnos, nem minden kutaté anyaga hozzaférhetd, igy példaul Popov eredeti
forrasai nem ismertek. A legkordbbi gytiijtés az 1930-as években terepen
jart orosz kutatd, Borisz Oszipovics Dolgih anyaga (DoLGiH, 1976). Dolgih
kotete 1976-ban jelent meg Szkazki is predanyia nganaszan cimmel. Dolgih
anyagat két csoportra osztja, mitoszokra és a torténeti hagyomanyokra.
Ez a kotet volt az els6 hiradds a nganaszan széveges folklorrdl, de sajnos
Dolgihnak nem volt alkalma megkeresni a legjobb adatkdzldket, specia-
listdkat, hanem a vele egy szallashelyen tartozkod6 vadéaszoktol gyiijtott.
Az anyag masik hidnyossaga, hogy csupan orosz nyelven keriilt lejegyzés-
re, igy batran mondhatjuk, hogy az eredeti szoveghez képest kivonatokat
tartalmaz, és egészen biztos, hogy a gyijtd at is irta, kiigazitotta az adat-
kozloket. A kotet erénye azonban, hogy néhany fontosnak itélt mitoldgiai
szakkifejezést végjegyzetben nganaszanul is kozo6l a gylijté. Hidnyossagai
ellenére ez a munka a nganaszan hitvilag leggyakrabban idézett forrasa.

Az 1990-es években jelent meg hadrom fontos, mitologiai szovegeket tar-
talmazo antologia, melyek koziil kettét a Tajmiron élt litvan Labanauskas
Kazys szerkesztett. Az 1992-ben megjelent gylijtemény a Tajmiron lako
népek mindegyikétdl tartalmaz szovegeket (LaBanNauskas, 1992). A
nganaszanok esetében a legfontosabbnak tartott folklormiifajokbdl, a két
hésepikai miifajbol kozol mutatvanyokat, ugyanakkor, sajnos, az eredetileg
tobb Oran at tarto alkotasok kozlése helyett orosz kivonatot taldlunk, és csak
az els6 sort adjak meg nganaszanul. Mégis értékesek ezek a kozlések, kiilo-
ndsen azért, mert a nevek nganaszanul maradtak benniik. Ennek fontossagat
a késdbbiekben részletesebben kifejtem.

1996-ban jelent meg Jurij Szimcsenko nganaszan chrestomathidja
(Szimcsenko, 1996). Ez nagyon j6 anyagot tartalmaz, a gy(ijtd tereptapasz-
talata folytdn meg tudott szolaltatni értékes adatkdzldket, illetve egy-egy
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esetben kozli mas adatkozl6k véleményét, kritikajat. Szimcsenko antolo-
gidja a rovid, akar csak egymondatos kozléseken tal a 15 oldalas epikus
alkotasokig kiilonb6z6 mifaju szovegeket kozol. Ezeket a benniik eléfor-
dulo6 hdésok, istenségek alapjan rendszerezi, és csak igen csekély mértékben
jegyzeteli, értelmezi.

2001-ben jelent meg Labanauskas Kazys madasodik chrestomathiaja
(LaBaNAuUsKkAs, 2001), amely csak nganaszan anyagot tartalmaz. A kotet
felbecsiilhetetlen érdeme, hogy nganaszan nyelvii, igy a mitologiai lények
Osszefiiggései, elnevezései végre tisztan, forditas nélkiil allnak eldttiink. A
nganaszan hitvilag kiilonféle alsobb mitologiai népeket tart szamon, melyek
szerepkore, megitélése, eléfordulasuk gyakorisdga jellegzetes vonasokat
mutat. Az orosz nyelvii forrasok ezeket a népeket nem tudjak megfeleléen
elkiiloniteni, s altalaban az emberevd Orids néven emlegetik dket. A most
targyalt kotetben azonban a nganaszan terminusok talalhatok meg, s igy
megyvilagithatjak az orosz nyelven eldadott szovegekben szerepld alakokat
is. A kotet, sajnos, nem kdz61 hosszabb szovegeket, és egyaltalan nem jegy-
zetelt, de igy is a legértékesebb, bar a folkloristadk altal nem kell6képpen
kiaknazott forrasok koz¢é tartozik.

2003-ban jelent meg Jean-Luc Lambert Sortit de la nuit cimli munkéja
(LamBERT, 2003), melyben a nganaszan samanizmust igyekszik kiilonbz6
szempontokbol megvilagitani. Lambert nagyszamu, orosz nyelven gytijtott,
majd francidra forditott mitologiai szoveget k6z6l munkajaban. Sajnos, a
forditas 4ltal ebben az esetben is elvesznek a nganaszan terminusok, a szer-
z0 a francia folkloralakok nevét hasznalja forditasaiban (példaul a fentebb
emlitett népek neve ndla altalanosan ogre). Munkdjanak problémas teriilete
az is, hogy az adatk6zlOk esetében nem tiintette fel, hogy nganaszan vagy
szomatu (enyec) szdrmazasuak-e, csupan bevezetdjében emliti, hogy leg-
jobb adatk6z161 a nganaszan kulturarél szomatu szarmazasu, behézasodott
férfiak voltak. Mivel a szomatu kultira szinte egyaltalan nem feltart, lehe-
tetlen elbiralni az adatok eredetiségét.

A Gyojba nguordl,? azaz Arva istenségrol szolo torténetek nagyobb rész-
ben orosz és kisebb részben nganaszan szoveganyagban talalhatok meg. A
eddig feltart korpusz 30 mitoszbodl 4ll. Ez a 30 mitosz dsszesen 20 szilizsét
dolgoz fel, néhany jellemzd sziizsét, a kutatd legnagyobb 6romére, tobb
véltozatban is ismeriink. Pontosan ezek a tobb valtozatban is eléforduld
torténetek vezethetnek ra minket a mitoszok kapcsolatanak megértésére.

Noha személyesen csak egyszer taldlkoztam Schmidt Evaval az MTA
Nyelvtudomanyi Intézetének egyik szeminariuman, volt szerencsém meg-
hallgatni egy, az itt targyalt témahoz is kapcsolddo hozzaszolasat. Schmidt
Eva azt hangsulyozta, hogy a hanti mitoszoknak legalabb hadrom, de inkabb
négy szintje kiilonboztethetd meg. Véleménye szerint a legszakralisabb val-
tozatot csak a férfiak és a kisgyermekek hallhatjak, ezek ritudlis alkalomhoz

2 A nguo sz6 egyrészt a felsébb vilagszféraban lako, erds szelek és viharok istenségeire,
masrészt a betegségszellemekre, harmadrészt a kultarhéroszra alkalmazott kifejezés.
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kotottek, és az eléadd személye is sok esetben meghatarozott. A kevésbé
szakralis valtozatot szintén csak férfiak hallhatjak, de ezt a simanon, illetve
az erre feljogositott specialistan kiviil mas is eldadhatja, s nincs meghata-
rozott alkalomhoz koétve. A harmadik valtozatot hallhatjdk és mesélhetik
az asszonyok, mig a negyedik valtozatot ismerhetik meg legkdnnyebben a
néprajzkutatok. E szovegeket ugy szerkesztik meg, hogy minél kevesebb
szakralis utaldst tartalmazzanak. Példat is hozott erre a tipusra: a Nyul asz-
szony ¢és Roka asszony torténetét, melynek esetében csak a parhuzamok
alapjan, vagy mas forrasbol lehet megallapitani, hogy val6jaban a két leg-
nagyobb hanti fratria eredetmitoszardl van szo.

A nganaszanok esetében egyeldre nem taldlunk utalast arra, hogy lettek
volna olyan szakralis alkalmak, amelyeken termékeny kort nék ne vehet-
tek volna részt, s igy nem hallhattdk a legszakralisabb mitoszokat. Arrol
sem tudunk, hogy a kutatok altal mitosznak nevezett szovegek elbeszélése
eredetileg férfiak szamara fenntartott miifaj volt-e. Az biztos, hogy a legszo-
kimondobb valtozatokat férfiaktol gylijtotték, de ez lehet a véletlen miive
is. Az mindenesetre kimutathatonak tlinik, hogy az adatk6zl6k a mitologiai
alakokat, kiilondsen a negativ erdket képviseld figurdkat gyakran nem em-
litik a neviikon, s az ok-okozati 6sszefiiggéseket is probaljak titkolni. Ilyen
moddon az altalunk vizsgalt anyagban is megtalalhatok a mitoszok kiilonbo-
z0 titkossagi szintjei. Egy jellemzd példan szeretném bemutatni egy adott
mitosz harom szintjét. A szilizsé réviden a kovetkezd: a hds csapdaba kertil,
egy szigie, azaz emberev0 Orids megtalalja, rokanak véli, és felakasztja egy
rudra, hogy klcsopog]on a zsma Nemsokara vizelni kezd az Oriés a vize-
letet a csopogd zsirnak véli, és leveszi a rudrol a rokat. Az oérids-asszony
is kimegy vizelni, a hos titkon a szoknyaja ala bujik. Az driasnd azt hiszi,
gyermeke sziiletett. A férje hitetlenkedik, de azért megtartjak a gyermeket,
sOt kérésére végiil az egyetlen, szent rénszarvasukat is levagjak a szdmara,
csonakjukat is nekiadjak, sot halhatatlan életiik titkat is elaruljak ujsziilott
gyermekiiknek. Igy a hds mindeniikbdl kiforgatja a hiszékeny oridsokat,
elpusztitja dket, majd tdvozik. Tavozasa el6tt kozli veliik kilétét.

E mitoszt dsszesen 6t valtozatban ismerjiik. A torténet egy tobb epizdd-
bol all6 mitosz egyik jelenete, tehat az egyes valtozatokban més kalandok
is kovetik a fenti epizddot. Az 6t valtozatbdl kettd nganaszan, kettd orosz,
egy pedig francia nyelven olvashatd. A két nganaszan valtozat képviseli a
két legkevésbé szakralis tipust. (Megallapithatd, hogy az orosz nyelvii val-
tozatokban kdnnyebben mondanak ki neveket, utalasokat mas mitoldgiai
lényekre. Talan a kdzvetitd nyelv hasznalata sordn az adatk6zld szamara
kevésbé érzékelhetd a tabu sériilése. Az is elképzelhetd, hogy az adatk6z1d
nem ¢érzi a tabu sériilését, ugyanis a mitoszban szerepld tulajdonneveket
nem forditja oroszra, tehat igy a csak oroszul tudé gytijtd elétt mégis titok-
ban maradnak.) Az egyik nganaszan nyelvili véaltozatban a hdst Gyajkunak
nevezi a szoveg, és nem deriil ki, hogy emberevd oridsokkal talalkozik,
csupan egy anyo ¢s egy apo jelenik meg benne (LABaNAUSKaAs, 2001, 144—
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147.). igy érthetetlenné valik, hogy a hdst hogyan nézhetik rokanak, illetve
csecsemOnek, s6t a kifosztasuk is indokolatlan. Az anyo6t és az ap6t ebben a
valtozatban a hds nem pusztitja el. A mésik nganaszan nyelvii valtozat a leg-
nagyobb ismert nganaszan saman, Tubjaku Kosztyerkin 1anyatol szdrmazik
(LaBaNAuskas, 1992, 55-56.). Ez egy epizddot tartalmaz, de a széveg gon-
dosan kidolgozott, parbeszédekkel, indulatszavakkal gazdagitott, élvezetes
elbeszélés. A hdsnek itt is a Gyajku nevét hasznélja az adatk6z16, de kideriil,
hogy az oregek szigiek. Mégis, kisemmizésiik indokolatlan, a rénszarvas
szakralitasarol nem esik sz0, az 6ridsok halhatatlansdganak titkat nem tud-
juk meg, és nem is pusztitja el 6ket a hds. Az orosz nyelvil valtozat egy
tobb epizddbol allo torténet része (Szimcsenko, 1996, 30-37.). A kalandok
végén deril ki, hogy a hds valdjdban Gyojba nguo. A szigiek epizddja szo-
ros kapcsolatban all a késébbi jelenetekkel, ahol kideriil, hogy szigiék valo-
jéban vordsréz-emberek, és résziik van Gyajku apjanak meggyilkoldsaban,
tehat a motivacio a vérbosszl. A szigie rénszarvasarol megtudjuk, hogy tiz
nguotol kapta ajandékba, €és a legszentebb helyen tartja szabadon, tehat le-
vagni egyaltalan nem lenne szabad. A szigie elarulja, hogy 6t egyediil a tiiz
pusztitja el, tehat Gyajku éjjel rajuk gyujtja a kunyhot. Lathatjuk, hogy a
nganaszan nyelvil valtozatokkal szemben az orosz nyelvii valtozat sokkal
tobbet elarul a szakralis, hitvilaggal kapcsolatos informaciokbol. Sajnos azt
mar nem tudhatjuk meg, hogy ha az orosz nyelven eléadott mitosz kozldje
nganaszanul mondta volna el a térténetet, mennyiben lett volna mas a vég-
eredmény. Ugyanakkor a nganaszan nyelvii sziizsék homalyosabbak ugyan,
de eléadasmodjuk latvanyosan kozelebb all a folklorszovegektl megszo-
kott eldadasmodhoz: élettel teli, mozgalmas.

A kutatok altal osszefoglaldan mitosznak nevezett miifaj a nganaszan
émikus miifajelnevezésekben harom kiilonbozé miifaj elemeibdl tevddik
Ossze. Ez a harom miifaj nem csupan mitoszokat tartalmaz, azok csupan egy
tartalmi csoportot alkotnak. Az adatkozldk altal legnagyobb elismeréssel
emlegetett miifaj a szitebi. Sajnos, egyetlen teljes szovegiink sincs e recitalt,
ritmikus hdsi epikai alkotasok sorabol. Az orosz nyelvii kivonatok alapjan
azt mondhatjuk, hogy az emberek megjelenése el6tti korok hatalmas termetii
héseinek viselt dolgairdl szdlnak a torténetek. Teremtésmitoszt tartalmazo
szitebizsiizsét nem ismeriink, de az utols6 nganaszan saman ¢&s szitebiénekes
lanya, Nagyezsda Kosztyerkina azt allitja, hogy vannak ilyenek, s allitasa-
nak hitelességében nincs okunk kételkedni. A gyiiriminek (hirnek) nevezett,
prozaban eldadott, de helyenként ritmikus részleteket is tartalmazd miifaj
szovegei kozott talaljuk a legtobb mitoszt, de itt is eléfordulnak mas mi-
fajba tartozo szovegek, mondak is. SOt, a szitebit is eld lehet adni gyiirimi
modjara. A gyiirimi miifaja kisebb megbecsﬁlésnek orvendhet mint a szitebi.
A nganaszan mondas ezt jol megvilagitja: 4 gyiirimi gyalog jar, a szitebi
rénfogatot hajt. J elenleg ez jatssza a nagyobb szerepet a nganaszan folklor-
ban. A nganaszan népen beliil a folklorhagyoméanyok kivalo ismerdjét, és
Orz6jét szitebilinek hivtak. Az 6 feladata volt az éneklés, ami a szitebik ese-
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tében kiilonleges emlékezotehetséget €s zenei érzéket igényelt. A gyiirimiket
barmelyik nganaszan személy eld tudja adni. A kdzelmult leghiresebb és
talan utolso szitebiénekese Tubjaku Kosztyerkin aki nagyhatalmu saman is
volt. Azutén is tartott simanalkalmakat és énekes estéket, hogy fel kellett
hagynia nomad eletmodjaval O kiilonésen a nganaszan folklor nehezebb
miifajait, a kejngersat és a szitebit miivelte, ezeket énekelte az dsszegytilt
nagyszamu hallgatdsagnak. Tehat az 6 életében még megvoltak a hagyoma-
nyos alkalmai a hdsi énekek éneklésének, mesélésének.

Az énekek nagyon hosszuak voltak, akar harom napig is tarthattak. Az
eléadd megpihenhetett kozben, de hosszl idére nem volt szabad magara
hagyni a felébresztett szereploket, mert megdiithddtek és kegyetlen bosszut
alltak (GRACSEVA, 1984, 194.). A trickster-torténetek a szitebilanku, azaz *kis
szitebi’ miifajba tartoz6 szovegek koziil keriilnek ki. E miifaj igen kevéssé
kutatott, alig emlegetett, ezért nem tudom megéllapitani, hogy vajon min-
den trickster-torténet ebbe a miifajba tartozik-e. Sajnos, sok esetben nem
kozlik a gytijtések, hogy mely émikus miifajmegjelolést hasznaltak az adat-
koz16k, de az igy is lathatd, hogy a mitosz miifaja a tudomanyos absztrakcio
terméke. Az egyes folklormiifajok tarsadalmon beliil betdltott szerepérdl
egyeldre semmiféle adatunk nincsen.

3. A mitoszkdrbe tartozé szovegek felismerésének eszkdzei

A Gyojba nguordl sz616 torténetek feltdrasaban nagy segitségemre voltak a
szovegekben eléforduld, a hds tevékenységeire, megjelenésére utalod tulaj-
donnevek. A nganaszanok kozott egy személynek tobb neve is lehet. A ne-
vek utalnak egyrészt a nemzetségre, masrészt a személyre. A személyre utalo
nevet valamilyen jellemz6 kiils6 jegy (példaul Tubjaku-gombocska®) alap-
jan kapja a gyermek, vagy élete egy kiilonleges eseményére utal (pléldaul
Gyingimjaku-csomocska®). Ez a név az illetd egyik legszemélyesebb tulaj-
dona, melynek hasznalatat szigor szabalyok hatarozzék meg: csak a leg-
ritkabb esetben mondjék ki a személynevet, inkdbb koriilirast alkalmaznak
vagy rokonsagi terminussal nevezik meg egymast. Fiatalabb ember egyal-
talan nem hasznalhatja az iddsebb nevét. Igy a Gyojba nguor6l szold tor-
ténetekben is legtobbszor a koriilird, a hds kiilsejét leird nevekkel talalko-
zunk: Jeges ember-nek, Jégember-nek, Fehér ember-nek, Havas ember-nek
nevezik 6t a szovegek. Ezeket a neveket oroszra forditjak az orosz nyelven
kozolt szovegek, ebbdl is latszik, hogy nem tartoznak a kimondhatatlan, tit-

3 A saman nyakéan egy jellegzetes barna anyajegy talalhato. Az anyajegy jol lathat6 a
http://www.folklore.ee/~aado/tub.htm oldalon talalhaté képen és a http://www.youtube.
com/watch?v=ED2GnCfTe80 oldalon talalhato mozgdkép 20—58. masodpercében. A link
ellenorlze 2010. julius 12.

4 Egy rontéas semlegesitése érdekében a saman még a méhen beliil csoméra kototte a kol-
dokzsinorjat (WAGNER-NAGY, 2002, 199.).
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kos nevek sordba. Az a gyanﬁm, hogy a fenti valtozatok egy név, a Sziriinii
nganasza valtozatai, csupan maskepp forditottak az adatk6zlok oroszra a
havat, jeget, fehéret egyarant jelentd szot. A Gyojba nguo, azaz Arva isten,
illetve ennek valtozata, a Gyojba barba (Arva fonok) Gyojba nyiie (Arva
gyermek), Sziirunii nyiie (Fehér gyermek) nevek a hds csalddon beliil elfog-
lalt helyére utalnak. Ez mar személyesebb név, mint a fenti koriilird nevek, az
adatk6zI0k soha nem forditjdk oroszra azokat. A Gyajku név jelenlegi tuda-
som szerint nem bir jelentéssel. A hds gyermekkori neve ez, mely a férfikor
elérésekor, kalandjai végeztével megvaltozik. Igen személyes nevek azok,
melyeket halalakor fiainak ad a haldoklo nemzetségf6: Tarfejii Rén (aki a vi-
lag berendezésében jatszott szerepet) és Hidhoz Hasonlo Ij, amely arra utal,
hogy 6 ajandékozta az embereknek az {jat, és 6 tanitotta meg dket vadaszni.
Ezek a nevek csak egyetlen mitoszban fordulnak elé (LaBanAuskas, 1992,
33-34.), és csak nganaszanul kozli 6ket a szoveg. Egyetlen szovegben fordul
el a Tugyitanda’o, azaz Sield elnevezés, ami a harmadik nagy ajandékara,
a silécre utal (SzimMcseEnko, 1996, 61-64.).

Vizsgaljuk meg Gyojba nguo alakjat és szerepét a nganaszan folklorban!
Szerepkorét két, egymastol idében is elkiiloniild részre tagoltam. A korabbi
elemzések ezt az elkiilonitést nem tették meg, de Meletyinszkij hasonl6 sze-
repeket mutat ki a korjak Holl6-hds alakjaban, ami megerdsit abban, hogy
meglatasom helytallo (MELETYINSZKL, 1982, 181.). A mitikus dsidOben el-
sOdleges szerepkdre a vilag teremtésében valo részvétel, a fold berendezése
¢s az emberi életre alkalmassa tétele. A vildg berendezése utan a mitikus
népek és a héskorszak idején feladata az emberekkel szemben ellenséges
népek elpusztitdsa, illetve visszaszoritdsa. Végiil szorvanyosan megjelenik
alakja az emberek megjelenése utani idékben is, ekkor az embereknek segit,
legy6zi ellenségeiket. A fold teremtésében jatszott szerepe némileg ellent-
monddasos. A nganaszan eredetmonda a buvarmadar-tipust képviseli, tehat a
foldet egy madar hozza fel az stenger mélyérdl. Ez a madar egy valtozat-
ban Gyojba nguo éllatalakban (DoLGIH, 1976, 50.).

A f6ld berendezésében jatszott szerepe egyértelmiibb. A torténet kezde-
tén Gyojba nguo egyediil €l egy jégsatorban vagy pedig a jeges tundran
bolyong. Felkeresi Foldanyat, Mou nyemit, akivel ,,jatszadozik”, azaz sze-
xualis kapcsolatba 1ép, és aki megsziili vagy mas valtozatban neki ajandé-
kozza a flivet és a mohat, a vilagra feliigyeld rénszarvast és az embereket
(DoraiH, 1976, 34-49.; LaBaNAUsKas, 2001, 32.). Gyojba nguo végigjarja
az anyakat, hogy leend6 gyermekei, az emberek szamara élhet6 foldet ren-
dezzen be. Igy kapja ajandékba a halat, a hazi- és vad rénszarvast (lasd
még HULTKrRANTZ, 1961, 63.), valamint a nyers és szdraz fat (LABANAUSKAS,
2001, 29.). Csellel, illetve tudasa segitségével szerez tiizet, azaz napsugarat,
zsakmanyallatokat (DoLc, 1976, 56.), elkésziti az elsd ijat és vadaszni
kezd. O a samanhatalom atyja, a legerdsebb sdméan. Megalapozza a samani
gyogyitast: a teremtés végeztével kilyukasztja a buvarmadar csérét, hogy
ki tudja huzni a betegségeket a testbdl (DorGin, 1976, 51.). Elkésziti az
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elsd kojkdkat anyja, felesége, nagybatyja testébdl és asvanyokbol (DoLciH,
1976, 59.; Szimcsenko, 1996, 61-63.). Mar istenséggé valasa utan alméaban
megtermékenyit egy hires sdmanasszonyt (SziMcsEnko, 1996, 149.). Tuda-
sat bovitendd, ,,hirekért” felmegy a Holdhoz, de onnan mar nem térhet visz-
sza (DoLa, 1976, 61.). O a foldon é16 emberek Osatyja. Az emberek anyja
mar valtozatosabb: lehet Foldanya, Napanya leanya vagy egy emberi asz-
szony. Az elsd abran tanulmanyozhatjuk Gyojba nguo ezen feladatkorének
Osszefoglalasat (1. abra).

A kiilonb6z6 kultirjavak megszerzésérdl szol6 mitoszok mellett elkiilo-
niilg torténetcsoportot alkot a Gyojba nguo hési kalandjairdl sz616 mitoszok
csoportja. E torténetekben Gyojba nguo arva gyermekként jelenik meg,
akit apja halala miatt nagyanyja nevel, majd apjat megbosszul6 hdsi tettei
utan nemzetségalapitd hdssé, st nguova valik (Szimcsenko, 1996, 56—60.;
LaBanauskas, 2001, 13, 33-34.). Gyojba nguo nem hétkoznapi ember, és
ellenségei sem azok. Szigiekkel, vorosréz-emberekkel, fej nélkiili embe-
rekkel, nguokkal, betegsegszellemekkel ¢s a holtak birodalméanak uréval és
urndj jével kiizd. Igy teszi a vilagot az ember 4ltal legydzhetetlen mitoldgiai
lIényektdl is tisztabba. Kalandjai utan feleségeivel nemzetséget alapit. Az
abran lathato, hogy a fiatal hos csak haldla, illetve a k6zéps6 vilagbol valod
tdvozasa utdn lesz nguo, azaz istenség. Ugyanezt lathatjuk majd a trickster
figura esetében is (2. abra).

A nganaszan mitologiarol szold szakirodalom hidrom munkdja foglal-
kozik Gyojba nguo alakjaval. Gracseva 1984-ben megjelent kotetében a
férfiistenség alakjdnak megjelenését a vallas fejlédésének fontos alloma-
saként jeloli meg, mely szerint a tarsadalmi véltozasokkal parhuzamosan
jelenik meg a kordbban csak anyékat tartalmazo rendszerben az 6ket meg-
termékenyitd férfi (GrRacseva, 1984, 49.). Kortt és Szimesenko kotetiikben
(KortT — SiMCENKO, 1990, 50-52.) a hés leszarmazasat probaljak megfejte-
ni, kiemelik hdstetteit, a samantevékenységet megalapozo tetteit. Alakjabol
els@sorban az emberi vondsokat emelik ki, a teremtésben jatszott szerepét
nem elemzik részletesen. Megallapitjak, hogy a hds olykor ravaszsagéaval
gy0zi le nagyerejii, &m ostoba ellenfeleit, de ezt a gondolatot sem fejtik
ki. Jean-Luc Lambert kotetében Gyojba nguo alakjat éppen hogy megem-
liti a saménok leszdrmazéasaval kapcsolatban (LAMBERT, 2003, 391.), mig a
trickster-torténetek motivumkincsét — els6ként a nganaszan kultira kuta-
tasdnak sordn — targyalja (LAMBERT, 2003, 461-488.). A francia kutato, aki
vizsgalatabol a nganaszan nyelvii anyagot kihagyja, nem figyel fel azokra
a kapcsolodasi pontokra, melyek Gyajku Gyojba nguoval vald azonossa-
gat bizonyitjak, igy csak a trickter-vonasokat emeli ki. Ha megvizsgaljuk
a nganaszan nyelvil szovegeket is, egyértelmiien kideril, hogy Gyajku és
Gyojba nguo személye ugyanaz, tehat egyiitt kell vizsgalunk 6ket. Ezt az
Uj meglatast a folkloranyag €s a térség tobbi népének folklorja egyarant
alatamasztjak. A legfontosabb bizonyiték Nagyezsda Kosztyerkina, az utol-
sO nganaszan nagysaman nganaszan nyelven kozolt mitoszanak végén ta-
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lalhatd megjegyzés: ,,Gyajku Gyojba nguo lett” (LABANAUSKAS, 1992, 56.).
Még jobban kifejti az atvaltozast Nyula Turdagin, az egyik legkomplexebb
mitosz végén: ,,Gyajku befogta a réneket, intett a hajt(')rl'lddal vendégség-
be elindult. Most felfelé ment. Kicsi és sovany volt. Most szép lett, nagy.
Most Kou-kobtua és Kicsede-kobtuahoz ment vendégsegbe. Ot ettdl kezdve
Gyojba nguonak nevezték. Ez azt jelenti, hogy Arva isten. O azokat a ki-
sebb isteneket mind mego6lte, akik az 6 apjat megolték. Most & lett a legerd-
sebb és a legnagyobb. Allitolag eldszor ember volt. Nguo lett. Mindig é1.”
(Szimcsenko, 1996, 36-37.). Fontos kiemelniink, hogy a kultirhérosz és a
trickster azonossaga igen gyakori jelenség, ahogy azt Radin is kifejti klasz-
szikus tricksterekrdl sz6l6 tanulméanyéaban (Rabin, 1956, 155.).

Az Encyclopedia of Religion 1987-ben késziilt attekintd tanulmanya
szerint a trickster személyiségének legfontosabb vonasa latszolagos ligyet-
lensége, mellyel csalafinta, ravasz, csinytevd természetét leplezi. Kiilsdleg
testének oOridsi méreteivel tlinik ki, valamint eltulzott testi sziikségleteivel,
hatalmas étvagyaval és szexualis vagyaval. E tanulmany is kifejti, hogy sok
esetben 6 a kulturhérosz is, aki fontos civilizacids vivmanyokkal ismerte-
ti meg az emberiséget, vagy pedig a kulturhds ikertestvére, testvére, tehat
megkettdzddése. A trickster atmeneti 1ény az allat, az ember és az istenség
kozott, athdgja a szabalyokat, nem kdtelezik a tarsadalom torvényei.

A 90-es években megélénkiild kutatdsok a tricksternek mdas vondsait
emelik ki, illetve arnyaljdk a fenti képet. A nagyobb attekinté kutatdsok
fényében kiilonbozd jellegli trickster-alakok rajzolddnak ki, akikre a fenti
megallapitdsok nem feltétleniil érvényesek. A trickster-alak értelmezése ki-
tagul, és ezaltal a hangsulyok is eltolédnak. A kiilonbozd tricksterek Ossze-
vetésével alakitotta ki William Hynes a trickster hat legfontosabb vonésat
(Hynes, 1993, 34-42.). Hynes arra torekedett, hogy megragadja a trickster
alakjanak mélyebb funkcidit.

Az els6 vonas a trickster homadlyos, ellentmondésos személyisége. Ez
a vonas a trickster tarsadalmon beliil betoltott helyét és szerepét vizsgalja.
A trickster nem ismeri el a tarsadalmi torvényszeriiségeket, folyamatosan
atlépi a hatarokat.

A masodik jellemzd vonas szerint a trickster csinytevo, csald figura, aki
a sajat javara cselekszik, és sajat érdekében nem restell masokat megkarosi-
tani. Ugyanakkor el6fordul, hogy végiil 6 maga lesz a karosult.

A trickster harmadik vondsat Hynes alakvaltasként definialja. Eszerint a
tricksterre jellemz6, hogy testméretét, formajat, nemét megvaltoztatja, vagy
allatalakot 6lt. Valtozo karaktere Gijfent hangsulyozza, hogy konnyedén 1épi
at a kotottnek tekintett hatarokat. Olykor ez az atvaltozas csupan bedltozést
jelent, maskor valddi atvaltozasrol van szo.

A negyedik tipikus jegy a trickster helyzetatalakito szerepe. Eszerint a
trickster szemében nincs olyan rend, olyan szabaly, olyan szentseg vagy
olyan rangos vagy félelmetes szernely, ami vagy aki tiszteletet és megbe-
cstilést érdemelne. Feliilvizsgalja a mindennapi helyzeteket, s kiillondsen
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a masok szamdra egyértelmiinek tiind esetekben okoz keveredést, esetleg
botranyt.

A trickster gyakran az istenek hirndkének szerepét is betolti vagy isten
szerepében jelenik meg. Emberi és természetfeletti tulajdonsagok kevered-
nek személyiségében, igy alkalmas arra, hogy a természetfeletti szandékat
kozolje. Gyakran képes az €10k és a holtak vilaga kozotti atjarasra, 6 kiséri
a lelkeket. Jellemzd, hogy ajandékokat hoz vagy szerez a természetfelettitol
az emberi vilagba.

Végiil Hynes kiemeli, hogy a trickster barmilyen anyagot felhasznal
céljai elérése érdekében. Ismét hangstlyozzuk, hogy megszegi a tarsadal-
milag elfogadott tabukat, és olyan alantasnak, gusztustalannak vagy éppen
szentnek, tisztdnak tartott eszkdzoket, anyagokat hasznal, melyek a szexua-
litassal, fekaliaval, vagy a balvanyokkal, szent targyakkal, cselekedetekkel
kapcsolatosak. Ezen anyagokat és cselekvéseket semmiképpen sem a hét-
kbznapi jelentésiikben hasznalja (3. abra).

Ha Gyajku, a nganaszan trickster alakjat megvizsgaljuk, lathatjuk, hogy
alakjaban a William Hynes, illetve a Paul Radin &ltal kifejtett tricksteri
vonasok egyértelmiien Vizsgalhatok Egy-egy példaval illusztralom ezt a
megallapitdsomat. A trickster szarmazasa bizonytalan, felneveldjének sze-
mélye kétséges, s igen tiszteletleniil banik iddsebb rokondval. Utja sordn
Gyajku elére kilyukasztja ellenfelei csonakjat, majd csonakversenyre hivja
ki 6ket (Szimcsenko, 1996, 31.). Csalafintan tuljar ellenfeleinek vagy a hi-
székenyeknek az eszén. A harmadik vonast lathatjuk azokban az esetekben,
amikor sarki rékanak nézik (LaBanauskas, 2001, 56.), vagy ndi ruhaba 61-
tozik (LamBERT, 2003, 470.). Helyzetatalakito szerepére jellemzd, amikor
az oriasasszonnyal elhiteti, hogy vizelés helyett gyermeket sziilt — 6t magat
(LABANAUSKAS, 2001, 56.). A vizelési ingert sziilési fajdalomként magyaréz-
za, s igy nem vart fordulatot vesz az esemény, a helyzet mibenléte és értéke-
lése gyOkeresen megvaltozik. Az istenek hirndkeként Gyajku nem lep fel,
ez a szerepkor Gyojba nguonak van fenntartva, ¢ szerzi meg a civilizacio
kellékeit. Igen jellemzd azonban a kiilonb6z6 anyagok ¢s helyzetek nem
megszokott modon valo hasznélata: elég, ha csak azt emlitem, hogy a rén-
szarvas alakjaban vivott végsd kiizdelemben tigy képes legydzni tdmadojat,
hogy levizeli a kiizddteret, s az ellenfél elcsuszik az odafagyott vizeleten
(LamBERT, 2003, 491.).

Az elsddlegesen targyalt tricksteri vonasok kozott beszél a szakirodalom
a mértéktelenségrdl, mely megnyilvanul a trickster hatalmas méreteiben,
kielégithetetlen szexudlis vagyaban és étvagyaban egyarant. Gyajku eseté-
ben ennek a forditottjat figyelhetjiik meg. Testmérete, testfelépitése kiilon-
leges ugyan, de nem hatalmas termetével, hanem éppen aprocska mivolta-
val tlinik ki (példdul Szimcsenko, 1996, 34, ). Atvaltozasaikor is jellemzd,
hogy kisméretli (sarki roka) vagy Vanyadt gyenge allat bérébe bujik, amely
ugyanakkor természetellenesen nagy vizeletiiritésre képes (SZIMCSENKO,
1996, 36.). Tobb rola sz616 torténetnek kdzponti eleme a hazassag, de vagy
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felbomlik a szovetség, vagy végiil 1étre sem jon (LAMBERT, 2003, 469—471.).
Gyajku étvagyat nem jellemzik kiilon a szovegek, de az ¢lelemszerzés szin-
tén kozponti jelentdségli elem e mitoszokban. Gyajku csellel probal éle-
lemhez jutni, és igy kiforgatja vendéglatoit vagyonukbol (LAmBERT, 2003,
466.). Lathatjuk tehat, hogy a legklasszikusabb tricksteri jellemzdk elemei
is megtalalhatok anyagunkban.

Gyajkunak segitotarsa is van, aki rendszerint felneveld anyja vagy nagy-
anyja. O segit neki furfangjait Vegrehajtam s gyakran maga is nevetséges
helyzetbe keriil vagy akar bele is hal egy félresikeriilt tréfaba. A trickster
segitétarsarol még nem taldltam atfogé szakirodalmi anyagot, noha Réheim
hasonlo jelenséget emlit az észak-amerikai tricksterekrdl irott tanulmanya-
ban (RonEmM, 1992, 148.).

Gyajku és Gyojba nguo alakja kdzé nem tehetd egyenldségjel. Gyajku
akkor valik Gyojba nguova, amikor ellenségeit legydzte, felneveld nagy-
anyjat elvesztette, satra, felszerelése eliiszott, csonakja tonkrement, heréje
leszakadt, mert hozzafagyott a foly6 jegéhez — tehat egy teljesen kitiresedett,
nemmel, egzisztencidval nem rendelkezd alak all eldttiink. Ebben a hely-
zetben megy fel a fels6 vildgba rénszarvas forméjaban vagy a felsé vilag
lakoitol kapott ajandékok segitségével. Roheim fogalmazza meg eldszor azt
a tobb kutatonal is felbukkan6 gondolatot, mely a trickster-figurat a felno-
vekvd ember életiitjaval hozza kapcsolatba (ROHEM, 1992.). A nganaszan
anyagban a trickster utja végére érve szinte megsemmisiilve valtozik at a
hitvilag egyik legmeghatarozobb alakjava. Meletyinszkij ezt a motivumot
az atmenet megujitod funkciojaval kapcsolja 6ssze. A megljulast , ritudlisan
ugy éabrazoljak, mint halalt és uj sziiletést”, a hdsok nagysagukat evilagi
¢letiik lezarultaval, foldi életiiket kovetden érik el (MELETYINSzKII, 1985,
245.). Az istenségnek a foldon taldlhaté masa a balvany, a kojka. Gyojba
nguo kojkajdhoz adataink szerint a simanok fordulnak, rénszarvast is ajan-
dékoznak neki, hogy segitségét kieszkozoljék (LamBert, 2003, 486.), de
nem tudjuk, hogy csak a Ngamtuszue (Kosztyerkin) csaladbdl szdrmazo sa-
manok szamadra volt-e fontos az ¢ alakja. Annyi bizonyos, hogy a mitoszo-
kat nemcsak e csalad tagjaitol gyljtottek, de kétségtelen, hogy a teljesebb
valtozatok tdliik szarmaznak.

Gyajkunak a teremtésmitoszokban semmilyen szerepe nincs. Alakja
kotddik mind az ember el6tti korhoz, a hdsok kordhoz, amikor a vilagot
benépesitd, az emberi életet lehetetlenné tevd szérnyetegek éltek, mind pe-
dig az emberi vilag kordhoz. A mitoszok a mitikus idé mindhdrom sikjan
jatszodhatnak: a teremtés kordban, a h6sok és mitikus szornyek, valamint
a ma €16 emberek kordban egyarant. (A mitoszok vizsgalatabol kirajzolddo
idoszemléletet részletesebben lasd NaGy, 2007, 239-242.)

A vilagrend kialakuldsa soran nagyon fontos a tarsadalmi kapcsolatok ki-
alakulasa és jelentdsége. Gyajku és Gyojba nguo hasonlitanak abban, hogy
mind a ketten arvéak, nagyanyjuk neveli fel dket, s apjukat keresik, 6t bosz-
szuljadk meg. Ha megvizsgaljuk ellenfeleiket, azt tapasztaljuk, hogy ellen-
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feleik mindig szigiek, azaz emberevé oridsok vagy rézemberek, fej nélkiili
emberek, tehat az ember el6tti kor lakoéi. Gyojba nguo ezek mellett képes
legy6zni az alvilagi betegségszellemeket, megkiizd az ottani istenséggel és
férjével is, valamint a felsd vilagba tartoz6 nguokénal is nagyobb az ereje.
Gyajku nem keriil 6sszelitkozésbe mas vilagszférak lakoival. A kiizdelem
oka minden esetben a vérbosszu, apjat e Iények pusztitottadk-pusztitjak el,
s ezért fordul elleniik a hds. Lattuk, hogy a vilag megtisztitasa az eléidok
fent emlitett ellenséges teremtményeitdl a kultarhéroszi tettek egyike.
Lathato, hogy bar Gyajku jellegzetesen tricksteri modszereket alkalmaz a
gy6zelemhez, nem a meglévo vilagrendet zavarja Ossze, hanem az ellen-
ségek eltorlésével és a vérbossza végrehajtasaval éppen megszilarditja azt.
A gy6zelmeket hazassaggal is megpecsételik, mindharom vildgszférabol
¢s minden mitologiai népbdl van feleségiik, igy mintegy az egész vilagot
Osszekapcsoljak. Az emberek vildgaban jatsz6dd mitoszok soran azonban
Gyajku tricksteri modon szétzilalja a meglévd tarsadalmi kapcsolatokat,
mig Gyojba nguo tovabbra is ezek megszilarditasara torekszik.

Hynes tricksteri vonasként emliti, de véleményem szerint ugyanannyira
kultirhéroszi vonas is, hogy a vildgszférak kozott szabadon mozog a hds.
Elsddleges tere a kozépso vilag (Keszea, 1999, 138.), de annak is kiillondsen
a szakralis terei (Pocs, 1983, 185-187.), a folydk partfokai, torkolatvidéke.
A sajat otthonat jelentd kunyhoban igen keveset tartozkodik, amint ,,ratalal
a sz0”,” csonakba szall, vagy gyalog kozeliti meg a horizontalisan elérhe-
td célpontokat. Mind a kultirhérosz, mind a trickster elsédleges kozege a
vandorlas, illetve a csonakon valé haladas (HuLTkrANTZ, 1967, 36.). A hés
nagyon gyorsan halad, lefutja a réneket vagy mas megfogalmazas szerint:
megy, de mégis repiil.

A vertikalis mozgés szokatlanabb a nganaszan mitoszokban, de Gyojba
nguo esetében mégis jellemzd. Az alsé vilagba kiilonosebb gond nélkiil el-
jut héstink: a viz ald bukik (Szivcsenko, 1996, 40.), vagy egy lyukon le-
ereszkedik (Szimcsenko, 1996, 48.). A visszajutas a kozépso vilagba, illetve
a feljutas a fels6 vilagba mar nehezebb. A felsébb vildgszféraba valo dtme-
net soran vagy azt kozvetleniil megel6zéen a hds megsériil, kasztralodik
(Szimcsenko, 1996, 36.), megég (DoLain, 1976, 47.), vagy szinte teljesen
felfalja egy vadallat (Szimcsenko, 1996, 51.). Ezek a sériilések rovidesen
elmulnak, amikor megérkezik a masik vilagszféraba. A felsébb foldeket
rénszarvasalakban, szanon vagy 16-, illetve madéarhaton éri el a hés. Utolso
abrankban Gyajku és Gyojba nguo tulajdonsagait hasonlitjuk 6ssze. DAlt
betlivel szedtem a Gyojba nguora jellemzd vonasokat, allo betiivel a csak
Gyajkura jellemzdeket, végiil alahtiztam a mindkettdjiik alakjara jellemzd
adatokat (4. dbra).

5 A nganaszan epikus folklor jellemzd kezdémotivuma a tundran bolyongd vagy otthon
¢ldegéld hds, akinek a kalandjai akkor kezdédnek el, amikor ratalal a szo, azaz az eldadd
belefog a torténetébe.
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A kutatas tovabbi lehetdségét jelentheti, hogy megvizsgaljuk a tobbi szi-
bériai nép kultiirhds-trickster alakjait, hiszen elég, ha az obi-ugor istenségre,
Vilagiigyeld Férfitira, vagy a nyenyec Jompura, a szelkup Ittyere, az enyec
Fliszalacskara gondolunk, hogy észrevegylik a feltlind hasonlosagot az em-
litett hdsok kozott, de az dsszefiiggések és egyéni vonasok feltdrdsa még to-
vabbi kutatdsokat igényel. A nganaszan folklorban tovabbi csinytevd figu-
rakat is talalunk, akiknek tricksteri vonasai szintén vizsgélatot érdemelnek.
Zarasul Meletyinszkij szavait szeretném idézni, aki tomdren dsszefoglalja
az archaikus folklor kultirhéroszanak jellemzd vondsait: ,,A kultirhéroszok
az archaikus folklorban olyan szinkretikus alakokként jelennek meg, akik
gyakran (bar nem mindig) hadrom aspektust egyesitenek magukban: a miti-
kus teremtd, a komikus trickster és az archaikus hds vonasait, aki megsza-
baditja a foldet a gonosz szornyektdl” (MELETYINSzKL, 1982, 186.).
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VIRAG DYEKISS

DJOJBA NGUO AND DJAJKU — HERO AND TRICKSTER IN THE
NGANASAN FOLKLORE

The article deals with the figure of the Nganasan (North-Samoyed, Siberia)
cultural hero and trickster. The former research has not mentioned the fact
that the Nganasan cultural hero, Djojba nguo (Orphan-deity) is the same
character as Djajku, the trickster. The phenomenon that a cultural hero has
two faces is well known from the North American Indian cultures and from
other peoples as well.

We can define three levels of this complex figure. First of all, he has got
a principal share in the creation of the world. He fecundates Earth Mother,
who gives birth to the plants, reindeers and finally to the human beings.
He gains and presents fire, fish and the possibility of hunting and fishing to
men, his children. He is the founder of the shamanic art and the father of
the idols. Secondly, he kills the lower mythological beings of the earth, the
men-eater giants, illness-demons and similar creatures. His reason is the
blood feud, as his father was killed by these people. The third aspect of his
character is that of the trickster. The trickster has no role in the creation; he
kills the mythological creatures as well, but in his special, tricky way. He
deceives his enemies and let them die this way. After finishing his work in
this world, he enters the upper one, and changes to be Djojba nguo. Before
passing to this other world sphere, he loses everything he had, even his
gender and identity, so a totally empty hero enters the upper world.

It may be claimed that the cultural hero and the trickster are transitional
and mediate figures between life and death, men and supernatural, between
the world spheres and temporal levels.
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