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NANAJ SAMANOK KOZOTT

(KUTATASTORTENETI JEGYZETEK)

A nanaj nép egy mandzsu-tunguz nyelvcsalddhoz tartoz6 csoport, amely a
tavol-keleti hatalmas folyam, az Amur mentén él. Az ezredfordulén koriil-
beliil 10—-12 ezren lehettek, de élnek nanaj népcsoportok Kina észak-keleti
teriiletein is. Az ottani elnevezésiik hezshe, és koriilbeliil négyezren van-
nak. A tobbség a Habarovsztol északra 1év0 teriileten talalhatd, olyan mas
déli tunguz kis népek szomszédsagaban, mint orocsok, udehek és orokok
szomszédsagaban. A nanajokat, amikor a 19. szdzad masodik felében meg-
jelennek a szakirodalomban még gold néven nevezték és tobb jeles kutatd
jart kozottiik, mint P. P. Simkevics (1896) L. ScHrenk (1899). A 20. szdzad
elején V. K. Arszenyev €és a magyar Barathosi-Balogh Benedek gytijtott na-
luk értékes folklor anyagot és targyakat. A negyvenes években A. LoPATIN
(194649, 1960), majd a 60-as évektdl a moszkvai és leningradi kutatok
kozil tobben végeztek monografikus gytijtést a nanajok etnografidjardl, igy
Yu. A. Szem (1973) és A. V. SzmoLvak (1984, 1991), valamint a fiatalabb
generacid részérdl T. Burgakova (1993, 1995, 1996, 1997, 2001, 2004).
Megjelent mar a helyi nanaj értelmiségi kutato is E. A. Gaer személyében,
aki a sdmansagot beliilrél nézve irta le (GAER, 1989). A leglijabb kutatasok
eredményeként ma mar vilagos, hogy a nanaj sdmanok kozott harom kate-
goria kiilonboztetheté meg az altaluk elvégzett feladatoknak megfelelden:
1. a gyogyité sdmanok (siurinka) voltak a leggyengébbek; 2. a mésodik
csoport a nemati samanjai, akik az elhunytak tinnepén miikddtek és 6k is
segithettek a betegeken is; 3. a legmagasabb kategoridba a kaszatai sdméa-
nok tartoztak, 6k a teljes samani tudas birtokaban voltak képesek atkisérni
a halottak lelkét a talvilagra. (HoppAL, 2005, 164—165.)

A magyar etnologiatorténetben kiilon fejezet Barathosi-Balogh Benedek
munkassaga. A 20. szazad elején ez az egyszerii tanarember tobb alkalom-
mal jart a tavol-keleti teriileteken ¢€s kitlind anyagot gytijtott a nanajok és
a szomszédos népek korében, ahova elsd alkalommal pontosan szaz ével
ezeldtt jutott el. Eppen ezért — utalassal a magyar tudomanytorténeti el6z-
ményekre — fontosnak érezziik, hogy munkéssagat, hacsak vazlatosan is,
de ismertessiik. Barathosi-Balogh Benedek (1870-1945) régi erdélyi szé-
kely foldbirtokos csaladbol szarmazott. Tanulmanyait Szekelykereszturon
Nagyenyeden és Kolozsvarott Vegezte Erdekl6dését mér fiatal koratol
kezdve meghatérozta a magyarsag eredetével kapcsolatos kérdések kutata-
sa. Késobbi utazasaira tudatosan felkésziilt, ezért elsésorban nyelvészeti és
etnografiai tanulméanyokat folytatott. A 19. szazad utolsé évétdl Budapestre
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keriilt, ahol 1927-ig polgari iskolai tanarként miikodétt. Eppen ez tette le-
hetévé, hogy felkésziiljon tavol-keleti Utjaira, mert érdeklédése elsdsorban
az ural-altaji népcsoport legkeletibb 4ga, a mandzsu-tunguzok fel¢ vonzotta
(BARATHOSI-BALOGH, 1927), és ehhez megszerezte a Kozép- és Kelet-Azsiai
Térsasag, valamint a Magyar Néprajzi Tarsasag tamogatasat is. Els6 ttja
ugyan még Japanba vezetett 1903-ban, majd késbb az anjuk kdzott is gylij-
tott igen értékes anyagot, de mar ekkor is a tavol-keleti utra 6sszpontositott
¢s elkezdett oroszul tanulni (Barathosi életérdl részletesen HoppAL, 2002).

sl

1. kép Barathosi-Balogh Benedek (kdzépen) egyik keleti utja alkalmaval.

Barathosi eldszor 1908-ban jutott el az Amur mentén €16 keleti tungu-
zok kozé, és mint, leirta biiszkén vallalta a nehézségeket, mert feladatat
sorsszerlinek tartotta, és azt tervezte, hogy ,.keletrdl nyugatra tartva végig-
Jérja az Osszes urali népet, hogy muzeélisan és nyelvileg felgytjtse dket”.
(BarATHOSI-BALOGH, 1996, 9.) A fiatal kutatdé az Amur vidéki nanajok —
ahogy 0 irta a gold nép — kozott tobb tucat értékes és gyonyodriien diszitett
targyat gyiijtott, tobbek kozott szép faragasokat, halbdérbdl varrott ruhada-
rabokat és a ritusokkal kapcsolatos eszkdzoket. Hazaérkezése utan gazdag
néprajzi gyljteményét a Magyar Nemzeti Mizeum Néprajzi Osztalyaban
helyezte el a fotokkal egyiitt. A kdvetkezd évben, vagyis 1909 éprilisaban
ismét utra kelt és errdl az atjarol tobb tucat fényképpel tért vissza.

Ezek a fotok jelentik amagyar néprajzi fényképezés megindulasat (HoppAL,
2000). Targyunk szempontjabol kiilondsen értékesek azok a régi iivegnega-
tivok, amelyeket samanokrdl készitett, mert targyukat tekintve ezek vilagvi-
szonylatban is az els6k koziil valok. Csak Sakari Pilsi, Sz. D. Majnagasev €s
Kai Donner készitettek vele egy idoben samanokrol fényképeket. Kiilondsen
érdekes dokumentum az a kép, amelynek leirdkartonjara rairta, hogy Ajdonu
sdmant abrazolja, akivel Barathosi testvériséget fogadott (F. 15785) Udan
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3. kép ,,A beteg sétaltatasa” (Néprajzi Mizeum Ltsz. 16644).
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faluban, az Amur volgyében. A masik képéhez (F. 16644 — feltehetéen 1909-
bdl) a kdvetkezd magyardzatot fiizte: ,,A beteg sétaltatisa, a falu minden
hazéaba betérnek, ott a sdman és segitdi tdncolnak. 9 tdnc 9 emberrel. Ha a
beteg képtelen jarni, akkor a haz elé 8 kardt szarnak le, s az emberek e koriil
tancolnak egész ¢jjel”. Egy masik foton egy giljak sdman beteget gyogyit a
leiras szerint, de csak a kameraba néz0 csoportot latjuk a dobot tartd sdman
kortl (F 17129). Igen szépek a medveiinnep eldkésziileteit abrazold fotok,
sajnos a legtobb napjainkra mar tonkrement (F 15927-15941 — a giljakok
kozott késziilt). Szerencsére az ilivegnegativokrol késziilt fényképekrdl az
50-es években jomindségli reprokat készitettek, igy sikeriilt azok egy részét
megmenteni. Kiilonosen érdekes egy gold, vagy nanaj saimant abrazolo fo-
tosorozat Gardama falubol (F 16915-1698), amelyeken a saman egy sator
el6tt Uil és ahogy ezt Barathosi a képekhez fizott jegyzetekben jelezte: ,a
halott emlékezesi innepen a lelket a masvilagra segiti”. A helytelen tarolas
miatt a tonkrement iivegnegativrol csak igen rossz mindségii pozitivot le-
het manapsag késziteni. Mindezek mellett megéllapithatd, hogy Barathosi
fotogylijteménye a magyar néprajzi fényképezés és sz¢lesebb értelemben a
vizualis antropologia kezdetét jelenti.

4. kép Saman a satra el6tt (Néprajzi Mizeum Ltsz 16918).
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Barathosi méar errdl az utjarol is értékes nyelvészeti és folklor szoveg-
anyagot hozott (mesék, mitoszok, szolasok), és kozottiik van 12 sdméanima,
ezeket Didszegi Vilmos publikalta egyik utolsé cikkében (Dioszeai, 1972).
Harmadik tavol-keleti Gitjara 1914-ben keriilt sor, amikor is Szibérian keresz-
tiil Szahalin szigetere, az ott €16 ajnukhoz ment, ahol nagyon értékes targyi
¢és nyelvjarasi anyagot gyijtott. A targyak egy része ma is megtalalhat6 a
budapesti Néprajzi Mizeumban, masik része pedig a hamburgi Museum fiir
Volkerkunde gytijteményében. Ugyanezen év juliusdban Vlagyivosztokon
keresztiil az Amur vidékére ment, hogy ott kordbbi gylijtéseit kiegészitse,
¢s a helyszinen ellendrizze az adatokat. Sajnos a balszerencse eztttal utol-
érte, mert idokozben kitort elsd vilaghaboru, s mint idegen allampolgart és
kémet letartoztattak. Szerencsére a tartomany fokormanyzoja, a hires tudos
N. L. Gondatti kiszabaditotta a magyar utazot, mégis sietve el kellett hagy-
nia Oroszorszagot, igy a 24 ladaba dsszecsomagolt gylijtemény ott maradt
a habarovszki mizeumban, amelynek igazgatdjaval, V. K. Arszenyevvel jo
baratsagot apolt. Amikor 1993-ban az Amir mentén €16 nanajok kozott jar-
tam néprajzi gylijté Gton, és megalltam a varosban, j6 masfél évtizeddel
ezeldtt, szerencsém volt latni egy igen sz€ép néprajzi kiallitast a helyi tor-
téneti mizeumban, melyet a régi samantargyakbol allitottak 6ssze. A helyi
kollégék elmondték, hogy a kollekcid legszebb darabjai a 20. szézad elejé-
ol valok, de tulajdonképpen nem ismerik az eredetét. Nagy érdeklddéssel
hallgattak, amikor Barathosi torténetét eldadtam, mert ez lehetdséget adott
nekik arra, hogy pontosan meghatarozzak az addig bizonytalan eredetiinek
leltarozott targyakat.

Sohasem idézték korabban Barathosinak egy kéziratban maradt tanulma-
nyat, melynek cime 4 keleti tunguzsag hitvilaga. J6llehet nem mindenben
érthetlink egyet manapsag Barathosi Osszehasonlitd szemléletével, mégis
azt el kell mondani rola, hogy hihetetleniil értékes részletekkel gazdagitotta
tudasunkat a tavol-keleti kis népek 20. szazad eleji samanizmusarol. Erde-
mes 1dézni néhany gondolatat:

A saman vilagnézet szerint, ez a vilag tele van kiilonféle szellemekkel.
Vannak jok és rosszak, erdsek és gyengébbek, artok €s segitdk, félel-
mesek és joindulatiak. A foldnek, égnek, erddnek, mezdnek, allatnak
¢s novénynek, betegségnek és egészségnek, szerencsének és balsors-
nak, szoéval minden teremtettnek meg van a j6 vagy rossz szelleme,
és ezekre vigyazni kell. Az ember legfébb gondja, hogy a szellemeket
megnyerje és megtartsa a maga részére, a rosszakat pedig igyekezzék
tavoltartani, joindulatra serkenteni, és ha mar mas nem lehet, akéar al-
dozatok aran is megbékiteni. ( ...) A sdmant az emberek és szellemek
kozotti 6sszekotonek, kdzvetitdnek tartjak. A saman ereje, felfogasuk
szerint ember- és természetfeletti, mert allando Osszekottetésben all a
szellemekkel, amelyek sziikség szerint engedelmeskednek és segitik
a samant. A sdiman mondja meg, hogy melyik szellem béalvanyat, il-

175



letve balvanyképét csinaljak meg. Ezenkiviil arra is ad utasitast, hogy
miképpen forduljanak a balvanyszellemhez. A sdmanhoz fordulas
minden esetben megtorténik, ha a hazilag készitett balvanyszellem
nem segitett. [lyenkor ezeket eldobjak, megsemmisitik, s aztdn szigo-
rian ragaszkodva a sdman utasitasahoz, készitik el az altala javasolt
Uj balvanyszellem képét. (BarRATHOSI-BALOGH, 1999, 67., 69.)

Az egyik faluban igen Osszebaratkozott az egyik helyi samannal,
Ajdonuval, akivel testvériséget is fogadtak. (BARATHOSI-BALOGH, 1999, 2.)
Ez a nanaj sdman igen sok értékes részlettel szolgalt a helyi saméansagot ille-
téen. Példaul elmondta a magyar kutatonak, hogy a sdman mellére és hatara
nagy, kerek fém tiikroket (zo/i) kell kotni, mert ezek megvédik mindenféle
fegyver ellen, amikor ellenségei megtamadjak. Ezekben a tiikrokben meg

5. kép Nagy réztiikrok a saman hatan (Néprajzi Muzeum Ltsz 16916).
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lehet latni a jovenddt és azt, amit a sdman latni akar. Elmondta tovabba,
hogy a samanok mindennapi élete alig kiilonbozik a kdznapi emberekétdl,
hiszen 6k is éppugy halasznak, vadasznak, mint sorstarsaik. Ajdonu haza
sem kiilonbozott nagyon a tobbi épiilettdl, kivéve azt, hogy 6 a padlason
tartotta sdmanfelszerelését. Tole tudta meg Barathosi, hogy a simanok néha
gyllést tartanak, példaul a Bolony t6 mellett, ahol minden sdmannak kiilén
kis satra volt a to felé¢ fordulva. Ajdonu elvitte a magyar kutatdt az egyik
ilyen gytilésre, amelyre Barathosi igy emlékezett vissza: ,,Megkapo latvany
volt ez az egy hétig tartd vardzslati tinnepély. Este mindegyik sdméan a satra
el6tt iilt, feloltozve varazsloruhdjaba, s kis tlizet gylijtva maga elott. A fél-
kor kozepén nagyobbacska tliz 1angolt, és e koriil jartak tancolo 1épésekkel
a soros samanok, dobolva ¢és énekelve”. (BARATHOSI-BALOGH, 1999, 74.)

A budapesti Néprajzi Miizeum adattara tobbszaz Barathosi rajzot is Oriz,
amelyeket nagyrészt még a terepen készitett, s késébb itthon kiegészitette
oket magyarazatokkal. Ezeknek a targyaknak a legnagyobb része valami-
lyen ritushoz, hiedelemhez, vagy gyogyitashoz kapcsolddik, és eppen ezért
felbecsiilhetetlen értékii a gyljtemény (BARATHOSI-BALOGH, 1999, 87-102.;
természetesen csak szemelvényeket kozoltiink a rajzokbol a kotetben)
Ha torténeti perspektivabol nézziik, akkor ez a gazdag rajzgyiijtemény,
Barathosi fotoival egyetemben a magyar vizualis antropologia mérfoldko-
vének tekinthetd, ezért is tartottuk fontosnak valamivel részletesebben fog-
lalkozni az 6 munkassagaval.

Gyljtéuton Barathosi nyomaban

1993-ban jutottam el az Amir mentén €16 nanajok kozé, éppen azzal a szan-
dékkal, hogy a nagy eldd nyomdokain haladva, bizonyos fokig az ¢ kutatésait
is tovabb folytassam. Az igazsaghoz hozz4 tartozik, hogy egy finn kolléga-
val, Juha Pentikdinennel, a helsinki egyetem 6sszehasonlitd vallastudomanyi
tanszékének vezetdjével egyiitt szerveztilk meg az expediciot, melynek so-
ran etnografiai dokumentum filmet készitettiink. A gytijtéat soran el6szor az
akkor mar nyolcvanadik életévét betdltott samanasszonnyal, Linza Beldivel
(1912-1995) ismerkedtem meg, aki abbol az alkalombdl, hogy mi, tavolrol
jott idegen kutatok latogattuk meg, dldozati szertartdst mutatott be a helyi
szellemeknek. Ez abbol allt, hogy egy kakast dldozott fel (6—7. kép) és este-
felé az ételaldozatot, természetesen italdldozattal meglocsolva, ajanlotta fel
az Ot segitd szellemerdknek. Daerge falu az Amar mentén talalhato és jel-
lemz6 példaja annak az elhagyatottsagnak, amelybe ezek a birodalom szélein
sinylddo falvak kertiltek a peresztrojka idején. A hézak szinte kivétel nélkiil
egyszerll fahazak, amelyekben tobbnyire egyiitt lakik tobb nemzedék. Ugyan
az iskola és a kulturhaz épiilete még meg van a faluban, a gyermekek mar a
szomszédos faluba jarnak iskolaba. Az egyik szomszédos falu neve megtalal-
hato volt Barathosi terepnaplojaban is.
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6. kép Kakasaldozat (Hoppal Mihaly felvétele, 1993).

7. kép Vodka spriccelés a harmas aldozati fanal (Hoppal Mihaly felvétele, 1993).

Az aldozati szertartds egyik jellegzetessége volt, hogy a csaldd minden
tagjanak —az iskolas kort kislanytol az id6s samanasszonyig, a rokonsag néi
tagjait is beleértve — kezébe kellett vennie a jellegzetesen lapos nanaj dobot,
és fel kellett Gltenie a csorgd kolompokbdl 4116 nehéz samandvet, hogy a zaj
¢s a dobolas segitségével meghivjak a szellemeket. Pontosabban a szelle-
meket tulajdonképpen szdrakoztatni kell az énekkel és a dobolassal. Az 1d6s
samanasszony elmondta, hogy a szertartast jelold sz6 — jajaori — eredeti
jelentése szerint ,,sdman modra énekelnek” értelmii, vagyis az ének volt a
fontos, meg a tanc, mint ahogy errdl magunk is meggydzddhettiink. El kell
mondani, hogy egyaltalan nem konnyti eltaldlni a csorgds 0v mozgatasahoz
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sziikséges csipOritmust és a dobolast is ehhez hangolni, és kdzben eldre-
hatra haladni a tdnccal. A szertartas soran, ahogy a saménasszony elmondta,
a segitd szellemeket fel kell ébreszteni és oda kell csalogatni a szertartas
szinhelyére mert a szellemek altalaban alszanak a masvilagon, és amikor
a saman dobolni kezd, akkor ébrednek fel, hogy meghallgassik a saman
hivé énekét. Erdekes volt megfigyelni, hogy milyen kitlintetett szerepe volt
a szertartas soran a saman segitdinek, egyfeldl a délelétti kakasaldozat el6-

9. kép A dob felélesztése (Hoppal Mihaly felvétele, 1993).
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készitésében, igy példaul a harom jelképes aldozati fa (furu) felallitasakor,
majd este, a szertartas kezdetén, példaul a dob felmelegitése, ,,megeleveni-
tése” soran. Ez utdbbi alkalommal haziasszonyunk, akinél laktunk, Neszulta
Beldi miikodott kozre és melegitette a tlizhely folott fesziilévé a dob borét,
hogy az szépen szdljon. Jellemzd volt, és ez més szibériai népek kozében is
megfigyelhetd, hogy a sdmén segitdje szorosan a f6 sdman(asszony) nyo-
maban jar és sok esetben valamilyen kozvetlen kapcsolat is van kozottiik.
O veszi at els6ként a dobot, amikor a szellemek meghivasara és egyben
szorakoztatasara keriil sor. Mint az idésebb nemzedék tagja, jol lehetett 14t-
ni, hogy milyen kiilonbség volt az 6 dobold tanca €s mozgasa és a fiatalabb
nemzedék mar teljesen rendezetlen, a hagyomanyos mozgéaskultarat nem
ismerd tancimitacidja kozott. Ezt a szertartast teljes egészében megdroki-
tettiik a Samanok: régen és ma cimii néprajzi dokumentumfilmiink masodik
részében.

Ottlétiink alatt keriilt sor egy csaladi iinnepség megrendezésére, amelyet
a nemrég elhunyt csaladfd emlékére szerveztek meg. Erre a teljes rokonsag
bevonasaval keriilt sor, méghozza eldszor a temetés utan negyven nappal,

}

10. kép A samanasszony ¢és segitdje hivja a szellemeket (Hoppal Mihaly felvétele, 1993).
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majd egy év mulva, és végiil két év elteltével. Nekiink abban a szerencsében
volt résziink, hogy ezen az utols6 emlékiinnepen vehettiink részt, pontosab-
ban résztvevd megfigyeldként rogzithettiik az eldkésziileteket, hiszen ott
laktunk a haznal, és filmezhettiik (pontosabban videdn rogzithettiik) ma-
gat az egész szertartast és annak minden részletét. A nanajoknal az ilyen
nagy halottbicstiztatd szertartds neve kaszatauri (lasd ErLiapg, 1972, 210.,
valamint LopaTiN, 1960) és ennek soran vezetik at az elhunyt lelkét a talvi-
lagra (buni). Az eldkésziiletek soran disznédldozatot mutattak be a kertben
1év6 harmas aldozati feny6nél, amelyek mar az évek soran karvastagsagura
néttek, és mintegy a csaladi dldozatok szent helyszinét jelolték. Ott dlték
le a diszndt, melynek vérével bekenték a fakat és az eldttiik 4ll6 asztalon
harom pohar vodkat is odakészitettek az 6sok szellemének. Még ugyanezen
nap délutdnjan a hazban 1évd szellemtartd nagy cserépkorsod (panya) elétt
is leborult haziasszonyunk és egy rokonsagéba tartozé samanasszony (Gara
Gejker), amikor a disznd megf6tt fejét némi belsdséget, tésztaféléket, és
¢dességeket ajanlottak fel az 6sok szellemeinek. A korsot fehér teritovel
leteritették, hogy a szellemek nyugodtan aludhassanak. Ide is, vagyis a kor-
sotartd szekrény kiiszobére harom pohar vodkat helyeztek.

Egy nappal a nagy szertartas el6tt elkezd6dott az érkezok vendéglatasat
szolgalo ételek elkészitése is, ami a tavol-keleti szokdsoknak megfelelden
tobb mint egy tucat fogasbol allt. Ez természetesen csak a rokonsag asszo-

11. keép Leborultak az 6sok szellemét tartd edény elétt. A hattérben a fott diszndfo, mint
ételaldozat (Hoppal Mihaly felvétele, 1993).

181



12—13. kép Halott bucstztatdo 1993-ban egy Amur parti nanaj faluban
(Hoppal Mihaly felvételei, 1993).
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nyainak k6z6s munkdjaval, egyiittmiikodésével valdsulhatott meg. A halott-
bucsuztatd szertartds napjan eldvették az elhunyt régi fényképét és még a
szobaban kis oltarszeriien elrendezve ételekkel, édességekkel és cigarettaval
tisztelték meg a megidézett lelket. Ezutan egy még nagyobb aldozati asztalt
teritettek kint a kertben, tliz mellett a foldre, ahové a fényképek elé minden
elokészitett ételbol, koztik a mi csorogénkhez hasonld fankbol is kivittek
egy-egy kis tanyérral. Természetesen nem maradhatott el az ilyenkor szo-
kasos italdldozat sem, ami kiilonféle italokat jelent, vodkat, teat és valami
piros szinii iiditd italt. Az elhunyt fényképe mellett ott volt édesanyjanak a
képe is, és ezeket a fényképeket a tliz f616tt haziasszonyunk kezébe dobta a
meghivott sdmanasszony, aki szemmel lathatéan Neszulta Berdivel egyiitt
vezette €s iranyitotta az egész szertartast. Tobbek kozott példaul a tiizet kor-
bearkoltak és ezt az arasznyi arkot vizzel korbedntotték és dsszekototték a
szabadtéri oltarral. A tiz és a viz egyiittesen segitett a halott lelkének meg-
mutatni a tulvilagra vezetd utat. A ritus egyik fontos mozzanata volt tovabba,
hogy a halottol még megmaradt utols6é ruhadarabokat részben kiosztottak
a rokonsag tagjai kozott, de a megmaradt és viseltesebb darabokat a tlizbe
tették, hogy a felszallo fiist segitségével a halott utan kiildjék. A szertartas
soran megfigyelhettiik, hogy a férfiak és a nék, legalabbis eleinte, kiilon {il-
tek, de késobb, a hangulat oldodéasa utan mar nem tartottak be az iilésrendet,
amely korabban nemek szerint rendezte a jelenlévdket. A halotti tinnep ter-
mészetesen fesztelen evés-ivasba torkollott, €s a jelenlévd sdméanasszonynak
¢s segitdjének tulajdonképpen csak szertartasiranyitd szerepe volt.

A nanaj népmiivészet a mai vilagban

Terepmunkénk soran lehetdségiink volt az egyik szomszédos faluba eljutni,
mégpedig az iskolai évzard linnepély alkalmaval. Az iskola mellett egy sze-
rény épililetben, amit kultirhdznak neveztek, kis helytorténeti gyiijteményt
is lathattunk, amelynek targyai nagyrészt a messze f61don hires nanaj him-
zéseket és ruhakészitd gyakorlatot mutatta be. Az iskolasok csoportja az
tinnepség alkalmaval, t6liink teljesen fliggetleniil, egy kis kultirmiisorral
szérakoztatta a jelenlévoket, a kicsinyek alnépviseleti ruhaban, bizonyos
fokig a samantancot imitalva egy kis miisort mutattak be. Mashol is meg-
figyelhettik, hogy a népmiivészetnek ilyen unnepl alkalmakon megjelend
véltozata mennyire széleskoriien elterjedt, és a hatalmas, multikulturalis
Szovjetunidban tulajdonképpen az identitasépitd kulturalis téke igazi meg-
becsiilése ellen miikddik. A talkoreografalt népi tdncok megjelenése, még
egy ilyen tavol-keleti kis faluban is, valdjaban inkabb a valodi hagyomany-
elemek elfedését szolgaljak.

Meégis van valami biztat6 abban, hogy amikor a hagyoméanyos nanaj him-
zéskultlra tovabbélése, vagy egyaltalan léte felol érdeklddtiink, akkor még
el tudtak venni néhany darabot a régi népviseletbdl, és elmondtak, hogy
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15. kép Himzett menyasszonyi kotény a falumizeumban
(Hoppal Mihaly felvétele, 1993).
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a himzések készitését nem hagytdk el, hiszen aranylag jo piacot jelentenek
az 1dordl-idére megjelend turistacsoportok, kiilondsen a nagyobb varosok
szabadpiacain. (Valoban, Habarovszkban a piacon, a mar akkor megjelent
kinai kereskeddk portékai mellett, a helyi népmiivészet alkotdsait, koztiik
a himzéseket magam is lathattam.) Elmondhato, hogy ezen a tavol-keleti
vidéken, egy ardnylag kis nép korében megfigyelhetd volt a hagyomany-
Orzésnek egy igen tudatos valtozata, ami egyfeldl a régi elbeszélések, va-
gyis a narrativ hagyoméany (Van DEusen, 2001) megtartdsaban nyllvanul
meg, valamint a nanajokra oly jellemzo, puha fabol faragott kiilonféle szel-
lemabrazolasok, apré idolok készitésében. Ez utobbiakat szivesen aruba
is bocsatjak, ily moddon a finn kolléga és jomagam is hozzéjutottunk ilyen
szellembabukhoz. Koztiik olyanokhoz is, amelyeket korabbi szertartasok
folyaman mar hasznéltak, valédi ritualis kontextusban, de valamilyen oknal
fogva nem semmisitették meg azokat, s ezért konnyen megvaltak toliik az
érdekl6do néprajzos kérésére. Az ilyen masolat-miivészet végiilis a 20. sza-
zad végének egyik népmiivészeti formdja, amely itt ugyan még megdrizte
eredeti jellegzetességét, de méshol akar a reptéri miivészet (,,airport art”)
forma4jat is dltheti.

A nanaj népmiivészet eredeti tovabbvitelét és egyben globalissa tételét
jelenti Anatolij Donkdan munkdassaga, aki hivatdsos miivészként indult, de az
utdbbi évtizedben mar Eurdpaban €l és egymas utan rendezi azokat a kial-
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16. kép Szellemabrazolasok. Anatolij Donkan rajzai.
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litasokat, amelyeken bemutatja az ltala faragott szellembabukat. A puhafa-
bol készitett és a hagyomanyos formékat hiven kovetd szellemabrazolasok
eredeti és nagyon modern szobrokként hatnak kidllitdsain. Tovabbvitte a
régi, halbérbdl készitett nanaj ruhaviselet hagyomanyat is, méghozza egé-
szen modern design-t megvaldsitva, és szép, tavol-keleti arct ifji mano-
kenek segitségével megelevenitette ezeket az Ujszerli ruhakolteményeket.
Nem valdszinti, hogy a tavol-keleti halbér ruhdzat akérmilyen formaban is
elterjedjen Eurdpaban, mégis nagy sikere van ezeknek a ruhabemutatoknak
és az apro szobrocskdknak. Anatolij Donkan tehat megvaldsitott valamit ab-
bol az ideabol, amit ujabban ,,glocal” terminussal jeldlnek, vagyis a lokalis
hagyomanyok globahs szinpadon val6 bemutatasat.

A nanaj samansag Ujjasziiletése talan nem olyan latvanyos, mint Szibéria
mas népeinel, mégis, ennek az Amur-menti kis népnek a nagyon karakte-
risztikus népmiivészete olyan bels6 erdvel rendelkezik, ami biztositéka to-

17. kép Halborbdl készitett siamanruha-koltemény. (Egy helyi szordlap részlete.)
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vabbélésének. Az egészen fiatal nemzedék szamara az iskoldkban az orosz
kulturalis folényt csak a helyi hagyomanyok markansan eltérd stilusaval
lehet ellenstilyozni — ezt a helybeliek is felismerték és ennek megfeleléen
nevelik a gyerekeket. Figyelemre mélt6 ez a hagyomanydrzés még akkor is,
ha egyeldre a folklorizmus szintjén probaljak a helyi népmiivészetet meg-
Orizni.
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MiHALY HopPAL

AMONG NANAI SHAMANS

Along the River Amur at the far eastern end of Russia live a small Tungusic
people from whose language the word shaman itself is derived. I was among
the Nanai people in 1993 and I observed that typologically the shamanism
of that place can essentially be considered continuous. In the borderland
of the empire, in a small village along the river Amur, the local population
relied on the help of shamans, therefore did not report them to the authorities
during Communism, and the authorities did not persecute them excessively.
Among the Nanai, it was also the sacrificial rituals that constituted one of
the most important social functions of the shamans. Interestingly, however,
the revival and remaking of traditions appeared in another characteristic,
conspicuous field of culture, i.e. the colourful, highly elaborate decorative
folk arts. The craft of Nanai folk embroidery, which is often the colourful
decoration of shaman objects (such as shaman aprons) as well as of local
costumes, has come to the forefront. During our fieldwork we ascertained
that the objects in local museums were essentially larger and smaller objects
having to do with shamanistic rituals, or, in the majority of cases, garments
with colourful embroideries preserving the typical Nanai patterns. In this
article the author also notes that these objects are quite popular with tourists
visiting this region.
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